Aleksandra Domariska

Jak powstaja i skad sie biorg dzieci
w wierzeniach rdzennych mieszkancéw
Australii

Ludno$¢ rodzima Australii, ktéra przyjelo si¢ zwa¢ Aborygenami,
podziclona jest na wicle klandw, grup jezykowych i spolecznosci lokalnych
polaczonych wigzami rodowymi, badz to biologicznymi, badz klanowymi.
Sa to spolecznosci prowadzace zbieracko—towiecki tryb zycia, oparty na
wspolistnieniu i wzajemnej zalezno$ci czlowieka i srodowiska naturalnego.
W wizji §wiata rdzennych Australijczykdéw nie wystgpuje rozdzial migdzy
czlowickiem a przyroda, migdzy ozywionym a nieozywionym — zycie jed-
nostki laczy si¢ $cisle z zyciem wszechswiata, ktorego podstawowa i pow-
szechng zasada jest powtarzalnos¢, ciagle "odmladzanie" kosmosu. Pokre-
wienistwo dla Aborygena nie tylko jest bliskim zwiazkiem migdzy spolecz-
nosciami, ale tez laczy te spolecznosci z niebem, ziemia, gwiazdami, rosli-
nami i zwierzgtami, a nawet z otaczajacym krajobrazem.

Swoje mity i wierzenia wywodza z okresu zwanego Czasem Snu, kiedy
to ziemia otrzymala swe materialne cechy od istot—stworcoéw, posiadajacych
cechy ludzkie i zwierzgce, a nie bedacych ani jednym, ani drugim. Ci mi-
tyczni praprzodkowie stworzyli flor¢ oraz faung (w tym ludzi). Od nich po-
chodza obrzgdy i rytualy. Wtedy powstaly takze swigte migjsca, w ktdrych
przodkowie pozostawili czgs¢ swojej energii (zwanej djang). T¢ energig
mozna wyzwoli¢ poprzez rytualy. Przodkowie ustanowili rowniez, obo-
wiazujace do dzi$, prawa i obyczaje oraz skomplikowany system pokrewien-
stwa. Ceremonie religijne rdzennych Australijczykéw polegaja gléwnie na
odtwarzaniu mitdéw i mitycznych wedréwek bohateréw totemicznych oraz
na pomnazaniu zwierzat—totemow (obrzed inticziuma).

W spolecznosciach Australii rozmnazanie ludzi, ptodzenie dzieci mozna
rozpatrywa¢ w kontekscie ich systemu klanowo—totemicznego — zwiazane
jest z powszechna plodnoscia zwierzyny i "odnawianiem" czy tez "odmla-
dzaniem" calego kosmosu. Dlatego tez jest dla Aborygendw obowiazkiem
sakralnym, do ktérego odnosi si¢ wicle mitdéw i rytualéw (m.in. cykl rytu-
alow Kunapipi, Yabuduruwa, Inticziuma [Szyjewski 1998:250-266]).

Podzial r6l spolecznych ze wzgledu na ple¢ jest czescia kultury Aboryge-
néw. Zasadniczo kobieta jest zbieraczka, a wchodzac glebiej w pierwotne



podzialy (dychotomie), nosicielka dzieci lub posiadaczka tona, natomiast
mezczyzna jest mysliwym, a wchodzac glgbiej — tworem bezplodnym,
niezdolnym do wydania na $wiat nowego zycia. Mezczyzni kilka razy do
roku dokonujg obrzedu subincyzji — nacinaja pracie wzdhuz lub wciskaja co$
ostrego w cewke moczowa, aby wydoby¢ krew; jest to tzw. "meska menstru-
acja". Zabieg ten ma na celu symboliczne upodobnienie si¢ do kobiet. Bo-
wiem zenskie organy plciowe — pochwa i macica — sa symbolem zycia, daja
zycie, natomiast meskie sa tylko symbolem plodnosci. Mezczyzni chea si¢
upodobni¢ do kobiet, aby sta¢ si¢ panami zycia. Nicktdre mity opowiadaja o
tym, ze pierwsze kobiety nie mialy pochwy — rodzily ustami i umieraly przy
tym. Mgzczyzni wymyslili lepszy sposob rodzenia — nacinajac krocze,
doprowadzili do krwawienia i odtad stali si¢ panami kobiet menstruujacych.
Wedlug mitologii pierwsze czuryngi ($wigte przedmioty, uzywane w prak-
tykach religijnych) byly wlasnoscia kobiet. Mezczyzni odebrali je kobietom
i odtad staly si¢ tajemnica me¢zczyzn, zarezerwowana tylko dla nich, a
kobietom wreez zakazane. W mitach pojawia si¢ czgsto motyw podpatrzenia
przez me¢zczyzn ceremonii wykonywanych przez kobiety oraz wykradzenia
swigtych przedmiotéw nalezacych do kobiet. Takze jeden z gléwnych mitéw
inicjacyjnych — mit o siostrach Djanggawul — wskazuje na wyzszos¢
mezczyzn, po wezesniejszej dominacji kobiet, 1 wspomina o wykradzeniu
przez me¢zczyzn pierwotnie kobiecych rytualdw [Szyjewski 1998:165-168].

W okresie plodnosci kobicta jest scisle zwiazana z cyklem zmian, ktérym
podlega ziemia — wydanie na $wiat zycia, piclggnowanie go, leczenie,
opicka i stuzenie wszystkiemu, co zywe. Kobieta i ziemia sa tym samym —
dawca 1 obrofica zycia. Mgzczyznom przypisana jest inna rola wlasnie
dlatego, 7ze nic maja tona, ani zdolnosci rodzenia, ani naturalnego odplywu
krwi. By pozosta¢ w zwiazku z zyznoscia 1 bujnoscia przyrody, mezczyzna
musi wyksztalci¢ w sobie duchowos$¢ bardziej abstrakcyjna, ktéra powinien
piclegnowac, "by to co twdrcze i zywe w naturze bylo mu zawsze bliskie".
W wielu rejonach Australii sprawy menstruacji i plodnosci sa uznawane
za tabu, a krew menstruacyjna, tak jak w wielu kulturach na calym $wiecie,
jest uznawana za substancje szczegdlnie nicbezpieczna. Krew menstrua-
cyjna jest bowem zrodlem djang, czyli mocy i magii. Kobieta krwawiaca
musiala przebywa¢ z dala od obozu. A. Szyjewski twierdzi, ze Aborygeni
nie przypisali krwi menstruacyjnej szczegoélnej mocy kalajacej. Mgzczyzna,
ktéry nicopatrznie zetknal si¢ z kobicta w czasie menstruacji, mogl
schudna¢, przedwczesnie osiwieC lub straci¢ szczgsécie lowieckie. Wedlug
ludu Pintubi menstruacje wywoluje owlosiony demon /nyntaki — wilkotak
szarpiacy szponami od wewnatrz dziewczyny. Lud Wik Munggan kojarzy



krew menstruacyjng z Wezem Teczowym, wezem tajpanem. Z tych samych
okolic Australii pochodzi mit wyjasniajacy zwiazki migdzy tajpanem,
plodnoscia kobiet, krwawieniem i mlekiem:

Yuwam, samica weza czarnego o czerwonym podbrzuszu, uciekia
wraz z Itq, mezczyzng—rybq blotng. Ita powigzany byl wiezami
pokrewienstwa klasyfikacyjnego z mezem Yuwam — Tintauwa. Byl on
"synem" Tintauwy, tak wiec zwiqzek Yuwam z Itq byl zwiqzkiem
kazirodczym. Tajpan, brat matki Yuwam i straznik praw rodu, udal
sie w poscig za uciekajqcq parq, by ukaraé ich za nielegalny
zwiqzek. Zlapal Yuwam i za kare otoczyt jg ogromnym bagnem, tak,
ze nie byla w stanie wydosta¢ sie z pulapki, cho¢ Ita—ryba blotna
zdotal ujs¢ przed zemstq Tajpana.

Yuwam miata corki, ktore phwaly w wodach laguny w poblizu
bagien. Nie mialy one owlosienia ani piersi, ani organow piciowych,
nie mialy wiec takze miesiqczki. Tajpan udal sie do nich i wtedy
cala okolica stala sie czerwona. Wystraszone dziewczeta staraly sie
ukry¢. Natarly blotem glowy, piersi i krocze, a nastepnie zanurko-
waly pod wode. Gdy po chwili wyplynely, stwierdzily, ze diugie
wlosy pokryly ich glowy, a pod pachami i na podbrzuszu znalazly sie
mate kepki wlosow. Urosty im rownieZ piersi.

Yuwam, matka dziewczqt bezskutecznie probowala uwolnié sie z
bagna, w ktorym tkwila. (..) Tajpan rzekl do niej: "Dziewczyno,
corko mej siostry, otrzymasz te oto kare od ziemi twej matki". Potem
dloniq wygladzil ziemie pod stopami i wyrwal z niej kepke trawy,
mowiqc: "Troche krwi przynosze ci kobieto. Reszte wezme tam, skqd
wiatr wieje i rozleje jq w moim Swietym miejscu". Wykopat w ziemi
dotek na krew, ktorq dal kobiecie i umiescit w dolku krew. Miejsce
owo stato sie miejscem "zakazanym". A znajdowalo sie ono u
podndza drzewa zwanego zapatkowym — w dolku byla krew
menstruacyjna. (...)

Takze u stop drzewa zwanego mlecznym tajpan wykopat dolek.
Umiescit w nim troche mleka i powiedzial: "Gdy kobiety dorosng,
przyjdzie do nich mleko z tego drzewa. Ludzie ze wszystkich stron
przvbywaé tu bedq, do tego drzewa po swe dzieci. A ty, Yuwam,
dawac¢  bedziesz dziewczynki kobietom, ktére tu przychodzq.
Noworodki plci zenskiej pochodzi¢ bedq z miejsca plodnosci
nalezqcego do ciebie". Wtedy Yuwam pogrqzyla sie w bagnie,
poswieconym jej miejscu plodnosci dla tych kobiet, ktore chcialyby
urodzi¢ dziewczynke [Mudrooroo 1997].
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1. Bogini—-Matka zaplodniona przez Teczowego Weza rodzi przodkow.

Wedlug Aborygenéw z Ziemi Arnhema i Kimberleys istnicje Matka Plod-
nosci najczesciej okreslana terminem Kunapipi — Matka/Starucha. Czuwa
ona nad rozmnazaniem si¢ wszystkich gatunkdéw, zmianami por roku i
ciagloscia zycia plemiennego. Stanowi ona symbol plodnosci ziemi (tym sa-
mym terminem — kunapipi — okres$la si¢ ran¢ po subincyzji i kobiece narza-
dy plciowe). Jest wieczng odnowicielka ludzi 1 zwierzat, z ktorej tona wysz-
ly pierwsze istoty — przodkowie totemiczni. Jej atrybutem jest wieczna brze-
miennos¢. Ciagle wydaje na swiat duchy—zarodki roslin i zwierzat, pozwa-
lajac tym samym na ciagle odnawianie zasobdw naturalnych. Kunapipi
opickuje si¢ takze cigzarnymi kobietami (oraz samicami zwierzat). Partne-
rem Wielkiej Matki Kunapipi jest Teczowy Waz, uniwersalny prawie dla
calej Australii symbol mocy plodnosci. Kazdy stosunck seksualny jest przy-
wolaniem pierwotnych zwiazkow i mocy Teczowego Weza 1 Kunapipi (rys.
1). Kopulujaca para powoluje do zycia tzw. "ducha seksu" knaninja. Teczo-
wego Weza i Kunapipi uwaza si¢ za szczegdlnie odpowiedzialnych za u-
mieszczenie w tonach kobiet zarodkéw ich przyszlych dzieci. Na pln.—zach.
Ziemi Arnhema boginia—matka jest Imberombera. Przybyla z pélnocnych
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wysp na oceanie, z brzuchem wypelnionym bulwami jamu i dzie¢mi. Wedrujac
po $wiccie sadzila rosliny (jam, bambusy i cyprysy), formowala zwierzgta,
ksztaltowala $rodowisko przyrodnicze (wzgdrza, strumienie itp.). Zostawiala
takze w pewnych miejscach duchy—zarodki dzieci, ktorym moéwila, w jakim
jezyku maja méwi¢ po urodzeniu i w granicach jakiego plemienia przebywac
[Szyjewski 1998:50-53]. Wiara w istnieniec Matek Plodnosci wystepuje na
wszystkich obszatrach Australii — przyjmuja one jedynie rézne imiona.

Poczecie

Dyskusje wywoluje pytanie, jaka rolg w poczgciu przypisuja Aborygeni
stosunkom plciowym. Na wiclu obszarach tubylcy nie uswiadamiaja sobie
roli stosunku plciowiego w poczeciu lub prawie zupelnie ja pomijaja. Nie-
kiedy uznaje si¢ stosunek plciowy jedynie za "przygotowanie drogi" dla du-
cha dziecka majacego pojawic si¢ w tonie matki. Wedlug W. Lloyda—War-
nera Australijczycy bardziej niz fizjologicznym, zainteresowani sa ducho-
wym pocz¢ciem dziecka. Wg. J. Ricarda mozliwa jest podwéjna interpre-
tacja, np. starsi me¢zczyzni w dawnym plemieniu sadza, ze podstawa zaptod-
nienia jest weielenie ducha, za$ kobiety, ze stosunck plciowy. Moga funk-
cjonowac obie, przeciwstawne sobie teorie, jedna wywodzaca si¢ z Czasu
Snu, czyli okresu, kiedy zyli przodkowie totemiczni i tworzyly si¢ mity,
bedaca sfera sacrum oraz druga stuzaca profanom.

Wszystkie plemiona australijskiec wierza, ze aby moglo dojs$¢ do zaplod-
nienia i wlasciwego uformowania si¢ organéw dziecka i poszczegélnych
czesel jego ciala, potrzeba wielu stosunkéw plciowych odbywanych z duza
czestotliwoscia. Mowi sig, ze ojciec musi dziecko "wypracowac". Szczegol-
nie przy pierwszym dziecku liczba oraz czestotliwos¢ stosunkdw jest wazna
i powinna by¢ wigksza niz przy kolejnych poczgciach, gdyz u pierworddek
"droga", czyli pochwa i macica, nie zostaly jeszcze dostatecznie otwarte.
Zadaniem ojca jest zdeponowanic w lonie kobiety jak najwigcej nasienia,
ktére gromadzac si¢ w lonie Scigga krew menstruacyjng i pozywienie
zjadane przez kobiety. W lonie gromadzi si¢ takze mleko matki, ktore na
tym ctapic splywa z piersi kobiety do wewnatrz. Z tej substancji tworzy si¢
zarodek. Krew pochodzi od kobicty (krew jest zwiazana symbolicznic z
rodzeniem), a woda od me¢zczyzny (woda jest zwiazana symbolicznie z po-
czeciem). Takze duch czasem pochodzi od mezczyzny. Nasienie od ojca i
krew oraz pokarm i mleko od matki, ¢zyli ich czastka, powoduja, ze dziecko
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podobne jest do obojga rodzicéw. Nasienie 1 mleko matki okresla si¢ czqsto
tym samym terminem. Reasumujac dziecko sklada si¢ z krwi, wody i

“" ; \\\“w \) \ ///2\\ -

’//,@\\\@/// \\\\

2. Teczowy Waz z Garrimala.

ducha, przy czym ilo$¢ krwi i wody, ktore pldd bedzie mial w swoim ciele,
musi by¢ taka sama. W poélnocnej Ziemi Arnhema twierdzi si¢, ze od ojca
pochodza kosci dziecka oraz swicte przedmioty rangga, ktére sa dziedzi-



13

czone patrylinearnie, natomiast od matki pochodzi cialo i krew. Dziecko
nazywa si¢ tu judu ("nasienie"), albo diamarguli ("rezultat pracy”, czyli
rezultat stosunku). Z kolei w zachodniej czesci Ziemi Arnhema uwaza sig,
7e sperma z 5—6 codziennych stosunkéw tworzy w lonie kobiety "jajo", czyli
zarodek, ktory z kolei wzmacniany jest wydzielinami oraz pokarmem kobie-
ty. Kolejny stosunck wciela w jajo ducha dziecka, nastgpnie jajo zostaje
rozbite i odtad moze swobodnie rosnac i rozwijac sie.

Faktem jest, ze fizyczna strona zaplodnienia nic jest dla Aborygenow
istotna — zazwyczaj daje dziecku cialo i toruje droge na przyjecie ducha.
Wazniejsza jest kwestia duchowego poczecia i ducha dziecka, ktéry nadaje
cialu zycie, a ktérego weiclenie jest aktem woli. Wierzy si¢, ze przodkowie
totemiczni w swych wedréwkach w Czasie Snu przebywajac w pewnych
migjscach naznaczyli je swoja $wietq obecnoscia. W nich pozostawili po-
7zbawione cial duchy-zarodki zwane tez dzie¢mi—duszkami (mail—aurli).
Dusza w postaci zarodka pochodzi wigc od przodkéw. Wiclu Aborygenow
wierzy w istnienie takich miejsc posiadajacych wielka moc, tak zwanych
migjsc plodnosci, w ktdrych przebywaja dzieci—duszki, czyli zarodki. Znaj-
duja si¢ one zazwyczaj w poblizu zbiornikdw wodnych (najczesciej stawow,
zwanych billaboongi) i ma to zwiazek z uznawanym przez Australijczykow
Scistym zwiazkiem wody z plodnoscia i z manifestujaca si¢ poprzez wodg
moca wspomnianego juz Teczowego Weza (takze zwiazanego z plodnos-
cia). Teczowy Waz (rys. 2) mieszka we wszystkich miejscach zawierajacych
wodg: billaboongach, katuzach, glebokich zbiornikach podziemnych i
wodospadach. Kiedy przeskakuje z jednego zbiornika do drugiego, pozo-
stawia slad w postaci tgczowej tuny [Szyjewski 1998:53—73].

W poblizu zbiornikéw wodnych kraza duchy dzieci, czyli zarodki czeka-
jac na odpowiednie tono, z ktérego si¢ narodzg i dogodna okazj¢, by w to
lono wnikna¢. Kobieta, ktéra pragnie urodzi¢ dziecko, udaje si¢ w takie
migjsce, by zarodek, dziecko—duszek, mdgl w nia wnikna¢. Zarodki mogag
si¢ wcicla¢ czasowo w male ssaki, gady, ryby lub owady, ale ich zasadni-
czym celem jest lono kobiety. Moga si¢ dosta¢ do jej ciala przez stopy badz
przez biodro. Aborygeni z Jigalong twierdza natomiast, ze droga zarodkow
wiedzie przez zoladek, pepek, pod paznokciem kciuka lub duzego palca
stopy, a czasem przez glowe. Najczesciej jednak wierzy sie, ze wnikaja
przez usta w czasic positku, kiedy to maz podaje zonie pokarm. Tylko
nicktére plemiona wskazuja na pochwe jako miejsce wniknigcia zarodka i
moze si¢ z tym wigza¢ fakt, ze w niektoérych rejonach kobieta po stosunku
udaje si¢ do akwenu z woda i tam obmywa. Nie jest to kwestia higieny, ale
wlasnie rytualne przyjecie ducha. W niektorych rejonach wierzy si¢ bo-
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wiem, ze piana z wody, okreslana czasem jako "sperma wody", zawiera za-
rodki, ktére w czasie obmycia wnikaja w fono kobiety. Zdaniem ludu Tiwi z
Wyspy Melville'a, zarodki czyli dzieci—duszki sa malutkimi, ciemnosko-
rymi ludzikami, ktdre istnicja od zawsze. Kiedy jeden z tych ludzikéw chce
si¢ sta¢ istota ludzka, odwiedza obozowiska, by porozmawia¢ przez sen z
ktéryms$ z zonatych mezczyzn. We $nie pyta $piacego mezczyzng, gdzie lezy
jego zona i kiedy mezczyzna wskaze wlasciwa kobiete, ludzik czeka na
okazje, by wstapi¢ w jej cialo. Zarodki moga objawia¢ si¢ mgzom roéwniez w
czasie polowania — niezwykle spotkanie, dotknigcie zwierzecia, na ktorego
grzbiecie znajduje si¢ zarodek. Najczgsciej zarodek siada na ramieniu mez-
czyzny, ktdrego zadaniem jest wowczas przekazanie go zonie przez rozmo-
we, dotknigcie lub stosunck. Ducha zarodka mozna takze otrzymac bezpo-
srednio od przodka odprawiajac w tym celu specjalne rytualy, na przyklad
rytual Kunapipi. Wedlug plemienia Gnanja (tereny Pustyni Zachodniej)
wokol kazdego malzenstwa wedrujacego przez pustyni¢ gromadzi sie chma-
ra zarodkéw, czekajac na dogodne wniknigcie w kobiete, np. po stosunku.

U Kaitish megzczyzna, ktéry chce spowodowaé zapodnienie, bierze
czuringe 1 zanosi ja do bilaboongu. Stoi tam specjalny kamien, zwany
kwerka gunga — "kamien dzieci" — o ktdry musi potrze¢ czuringe nakazujac
jednemu z zarodkow, kurinah, wejscie do lona wskazanej kobiety. U Aranda
z kolei w wielkiej skale zwanej Eranthipa jest boczny otwdr, z ktdrego
wygladaja dusze dzieci czyhajac na przechodzace tamtedy kobiety. Jesli
ktéras nie chce mie¢ dziecka, udaje, ze jest stara. Przechodzac obok i
podpierajac si¢ laska dla niepoznaki krzyczy: "Nie wchodz we mnie, bo
Jestem starq kobietq". Gdzie indziej przodek osobiscie wylania si¢ ze
swigtego migjsca i ciska w kobiet¢ mala czuringg, ktéra w cicle kobiety
przybiera ludzka posta¢ — zmienia si¢ w malutkiego czlowieczka, przodek
natomiast znika pod ziemia. Wedlug Strelowa sam przodek wnika w cialo
kobiety, wywoluje niedomagania ciazowe, potem wychodzi z jej lona
pozostawiajac tam mamatune, czyli plod. W plemieniu Ngalia w Australii
centralnej wierzy si¢, ze zarodki dzieci zwane tam taraulba przechowywane
sa w $wigtych przedmiotach kulpidji (sa to zestawy czuring) na szczycie
Winbaraku. Zywica akacji dostarcza im pozywienia, pija za$ poranna rose.
Rankiem opuszczaja swoj obdéz na szczycie i siadaja w cieniu drzew,
czekajac na odpowiednia kobicte. Kiedy ja znajda, zmnigjszaja si¢ do
rozmiaru termitéw i probuja wnikna¢ do jej lona. Je$li im si¢ nic uda,
wracaja na szczyt gory, by sprobowaé nazajutrz. Niektore plemiona wierza,
7e gdy kobiecie raz otwarto srom (dokonuje si¢ tego w zwiazku z rytuatami
inicjacyjnymi dziewczat), moze mie¢ wiele dzieci bez niczyjej pomocy.
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Kobieta dowiaduje si¢ o tym, ze jest w cigzy, gdy dziecko—duszek ukaze
si¢ jej we $nie. Ten sen oraz wystepowanic wymiotow $wiadczy o tym, ze
zarodek zajal swoje migjsce. Niekiedy tego typu sen moze mie¢ partner ko-
biety. Sen (a wlasciwie istota, o ktdrej $nila kobicta) oraz okreslone micjsce
plodnosci, w ktérym zarodek wniknal w lono matki, okreslaja pdzniejszy
totem zapladniajacy, czy tez totem poczecia narodzonego dziecka. Poczgcie
oraz narodziny nast¢puja tradycyjnie na terytorium lokalnym klanu megza,
totem poczgcia dziecka jest wiec zwiazany z terytorium ojca oraz z totemem
okreslonego przodka, ktéremu dane miejsce bylo poswigcone.

W sensie duchowym udzial m¢zezyzny w poczgciu ogranicza si¢ wige tylko
do otwarcia przejscia, ktérym duch méglby wnikna¢ w lono kobiece.
Najistotniejszym jednak warunkiem zajscia w ciazg jest obecnos¢ kobiety w
migjscu plodnosci, zarodek oraz wniknigcie tegoz w jej fono.

Starsi ludu Wik Munggan przekazali mit o stworzeniu pierwszego naro-
dzonego dziecka i o powstaniu pierwszego migjsca plodnosci:

Zdarzylo sie to w Okresie Marzen (Czasie Snu). Przybywajqcy z
zachodu jedyny istmiejqcy wowczas mezczyzna spotkal na swej
drodze kobiete. Postanowili by¢ razem i mie¢ razem dziecko. Wiec
ulepili dziecko z gliny, oczy wykonali ze szkarlatnych nasion, wlosy
z Zdzbel trawy, a wnetrznosci malenstwa ze sznurow. Nastepnie
mezczyzna umiescit dziecko glowq do gory w pochwie kobiety.
Potem wkiadal do pochwy po kolei czerwonq Zywice z drzewa
krwawiqcego i mleczny syrop z drzewa mlecznego. Gdy mezczyzna
byt zajety pracq, dziecko ozylo. Odtqd dziecko roslo, a brzuch
kobiety obrzmiewal, podobnie jak jej piersi. Po pewnym czasie
dziecko poruszylto sie i odwrocito w brzuchu matki.

Pewnego razu mqz wybral sie na polowanie. Podczas jego
nieobecnosci kobieta zaczeta rodzi¢. Najpierw wyszia gléwka, a
potem czerwone jak Zywica z drzewa cialko, i pierwsze dziecko
przyszio na swiat. Matka wykopala dziure w ziemi, w ktorej zasypata
fozysko. Gdy wrocit mqz, dowiedzial sie, ze ma syna. Zaopiekowal
sie matkq. Kopal dla niej bulwy jamsu, ktérymi sie Zywila, a sam
{owil sobie ryby, ale wylqcznie male. Po pewnym czasie skora dziec-
ka pociemniala, a pepowina uschia i odpadla. Wtedy kobieta za-
niosta pepowine mezczyzinie. Zaczela sama tez zbierac jams i fowic
ryby. Posmarowala gling czolo i piersi i natozyla spodnice z trawy.
Potem podniosta dziecko, natarla cale jego cialo weglem drzewnym,
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a na nosku namalowata bialy pasek.Tak przygotowana, zaniosta
dziecko ojcu wraz z bulwami i rybami. Ojciec wzigl syna w ramiona.

Nastepnie cala tréjka pogrqzyla sie w ziemi, zamieniajqc to
miejsce w swiete miejsce — djang. Dzis miejsce to zwane jest
Pukauwayangana, miejsce plodnosci noworodkow plci meskiej.
Mezczyini odwiedzajgcy to miejsce mogq jedynie odstraszyé i
wypedzi¢ z niego noworodki, kobiety przychodzqce tu mogq byc
natomiast pewne, Ze zajdq w ciqze [Mudrooroo 1997].

Aborygeni twierdza, ze potrafia odczytaé ple¢ przyszlego dziecka, np. z
koloru sutek przyszlej matki, z wygladu jej twarzy czy ksztaltu brzucha.
Moga tez magicznie wplywac na ple¢ dziecka, np. przywiazujac do przepas-
ki matki miniaturowq wldcznig, jesli chca mie¢ syna, albo siatke na cigzary,
jesli ma by¢ corka. Ojciec moze takze spozywaé odpowiednie pokarmy.
Kobieta, ktéra nie urodzi dziecka, nie jest w pelni kobieta. Kiedy matzen-
stwo nie moze mie¢ dziecka, wini si¢ za to zwykle kobiete. Mezczyzny nig-
dy nie posadza si¢ o bezplodnos¢, wige jesli kobieta nie urodzi dziecka,
mezczyzna znajduje inna zong. Generalnie dzieci sa blogoslawienistwem, bo
podtrzymuja cykl zycia, odnawiaja kosmos. Nie preferuje si¢ zadnej plci —
synowie moga wspomoc ojcow w polowaniach, corki stac si¢ dla rodzicéw
zrddlem bogactwa. Mimo to w spoleczenistwach australijskich praktykuje
si¢ czasem aborcje. Dzigje si¢ tak na przyklad wtedy, kiedy dziecko poczglo
si¢ w nieformalnym zwiazku, albo je$li naruszono jakie§ tabu, np.
powszechny nakaz egzogamii. Aborcji dokonuje si¢ poprzez wprowadzenie
ostrego przedmiotu lub zdzbla trawy w narzady rodne badz ogrzanie ich.

Ciaza

Kiedy brodawka sutkowa kobiety zmieni barwe, jest to widoma oznaka
zajscia w cigzg. Wszelkie sprawy zwigzane z ¢iaza i narodzinami dziecka sg
zastrzezone wylacznie dla kobiet. Dla me¢zczyzn jest to temat tabu. W
okresie cigzy i porodu kobicta przebywa wraz z kilkoma towarzyszkami z
dala od gléwnej siedziby plemienia. Do migjsca jej pobytu nic moze si¢
7bliza¢ zaden mgzczyzna. Czasem w odosobnienie kobicta udaje si¢ tylko
na sam okres porodu.

W okresie ciazy kobieta podlega okreslonym zakazom scksualnym,
pokarmowych i zwyczajowym, by zapewni¢ dziecku zdrowie i pomyslny
pordd (nickiedy czyni to takze jej maz — nie moze wtedy uczestniczy¢ w
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obrzgdach i rytuatach) oraz poddaje si¢ rytualom oczyszczajacym. Zakazane
dla kobiety cigzarnej jest uzywanie noza, bo dziecko urodzi si¢ z zajecza
warga, a takze siekiery, bo dziecko bedzie miato ciemne plamy na ciele. Nie
wolno jej rowniez przebywa¢ w bezposrednim kontakcie ognia, bowiem
poparzenic mogloby spowodowa¢ powstanie czerwonych znamion na ciele
jej dziecka. Nie powinna jes¢ raka i kraba, bo dziecko bedzie si¢ rodzi¢
nézkami. Powinna unika¢ zjadania migsa wezy czy jaszczurek, gdyz moze
to spowodowa¢ przedluzenie porodu. Natomiast zjedzenie wegorza grozi
przedwczesnym porodem. Gdy zje torbacza australijskiego, ona albo
dziecko moze umrze¢ podczas porodu. Nie moze jada¢ ryb, ktére maja osci
ani pokarmoéw zawierajacych oliwe. Zjedzona przez kobicte na¢ jamu
moglaby dziecko udusi¢, podobnic jak ryba zlapana w sieci. Nie wolno
zjada¢ mlodych zwierzat, np. kangura z torby matki.

Poronienie lub wezesniactwo przypisuja Aborygeni zazwyczaj blednemu
weieleniu zarodka, tzn. wejscia w cialo kobiety o niecodpowiedniej klasie
matrymonialnej lub przynaleznosci klanowej. Duch taki nie moze osiagnac
dojrzalosci. Poniewaz poroniony zarodek zawiera w sobie wiele sily zycio-
wej 1 mocy, ktédra moglaby szkodzi¢ zyjacym, musi zostaé pogrzebany w
ziemi. Niekiedy za$ dokonuje si¢ rytualnego kanibalizmu — poroniony pléd
bywa zjedzony przez matke, ktéra wowczas wchlania jego zyciowa sile, by
méc narodzi¢ to samo dziecko na nowo. Wedlug plemienia Murnginéw
duchy zmarlych dzieci pozostaja w poblizu swojej matki, czeckajac na
kolejng okazje do weiclenia si¢. Inne plemiona wierza, z¢ takie duchy wra-
caja z powrotem do centréw totemicznych, czy tez migjsc plodnosci
czekajac na kolejng reinkarnacje. Lud Tivi z wyspy Melville'a wierzy, ze
duchy oséb zmarlych zwane mopaditi zamieszkuja migjsca totemiczne lub
$wigte miejsca djang na wyspach Melville'a oraz Bathurst. Sa podobne do
ludzi we wszystkim, z wyjatkiem tego, ze ich ciala pozbawione sa substan-
cji. W dzieth sa niewidzialne, a w nocy wydaja si¢ biale. Mieszkaja we
wlasnych krainach duchéw i prowadza zycie podobne do zycia ludzi. Kiedy
umiera male dziecko, jego mopaditi pozostaje w bliskim sasiedztwie matki.
Noca $pi obok ni¢j, a w dzien znika, by kolejnej nocy znowu si¢ pojawic. Po
kilku miesiacach takie dziecko—duch ponownie wnika przez pochwe w cialo
swej matki i rozpoczyna nowe zycie.

Wicle ludéw aborygenskich wierzy np., 7ze dusza kazdego czlowicka
zwigzana jest z jego czuryngq 1 po jego $mierci wraca do centréw
totemicznych, by ponownie méc si¢ odrodzi¢ w nowym ciele. U Aranda
duch zmarlego dostaje si¢ do krainy przodkéw, tam prowadzi normalne
zycie — tzn. poluje, je, pije. Po pewnym czasie jako zarodek ratapa wraca do
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migjsca $wietego, lokalnego centrum totemicznego i przez biodro weicla si¢
w lono kobiety o odpowiedniej klasie matrymonialnej. Duch ratapa
przebywa jednak w dziecku tylko tak dtugo, dopoki nie wytworzy si¢ wlasna
dusza dziecka. Potem opuszcza jego cialo stajac si¢ jednak jego duchem
opiekunczym — Arumburingi.

Narodziny

Jak podaje Szyjewski, w Australii poludniowo—wschodniej, u ujscia rzeki
Murray istnigje zwyczaj, ze kiedy rodzaca pierwszy raz kobieta bliska jest
rozwigzania, wzywa ja do siebie wuj. Wyjasnia kobiecie, 7ze rodzenie dzieci
zwiazane jest z cyklem odnowy przyrody, ktéry zostal zapoczatkowany
przez przodkdéw totemicznych w Czasie Snu i trwa az do tej pory. Kobieta
we wszystkich plemionach australijskich powinna rodzi¢ poza wioska czy
obozowiskiem. W niektoérych plemionach mogly jej towarzyszy¢ jedynie
starsze kobiety z plemienia, gdzie indzi¢j tylko mlode. Mgzczyznom wstep
tam byl surowo zabroniony. Tylko sporadycznie, np. na Ziemiach Arnhema
(pn. wybrzeze Australii) przygotowaniem migjsca do porodu zajmuje si¢
maz poloznicy. Pordod odbiera wtedy matka lub tesciowa, w zaleznosci od
patry— czy matrylokalizmu. W razie probleméw z porodem mozna wezwac
lokalnego czarownika w celu odprawienia modléw i rytualdéw. Oprocz niego
w momencie porodu zaden mezczyzna, takze maz, ani zadna niezamg¢zna
kobicta nie moga by¢ obecni przy rodzacej.

Kobicta rodzi zazwyczaj w pozycji kucznej nad niewielka jama
wykopang w ziemi i sama odcina pgpowing. Po narodzinach dziecka czeka
si¢ na urodzenie lozyska, ktore natychmiast zakopuje si¢ w jamie, nad ktora
klgczata rodzaca. Lozysko oraz inne odpady poporodowe sa uznawane za
szczegoblnie nieczyste i moga shuzy¢ np. do przyrzadzania trucizn. Plemiona
znad rzeki Pennefather wierza, ze w tozysku znajduje sie jedna z dwdéch
dusz czlowicka (choi), druga dusza (ngai) znajduje si¢ w sercu.

Z pepowing jest inaczej. Ma ona istotne znaczenie symboliczne. W
specjalnym woreczku przekazuje si¢ ja krewnemu ze strony ojca, ktéry ma
si¢ nia opickowa¢. Czgsto takze wpierw wiaze si¢ pgpowing wokol szyi
dziecka — zabieg ten ma otworzy¢ mu umysl. U plemienia Narrinyeri
wysuszona pgpowina, otoczona kokonem z wiokien i pidr emu, staje si¢
przedmiotem sakralnym zwanym kalduke, ktdra wymienia si¢ mi¢dzy
rodzinami tworzac migdzy nimi tzw. relacj¢ ngia—ngiampe (znak praw-
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dziwej milosci i macierzynstwa). Kalduke stanowi jeden z symboli pokoju i
wigzi, tak, ze np. postancy udajacy si¢ do sasiednich plemion zabieraja ja
jako dowdd przyjazni i szczerych intencji.

Praktykowano zabijanie dzieci, cho¢ dokladny zakres tego zjawiska
pozostaje niepewny. Zabijano dzieci kalekie lub z deformacjami. W przy-
padku urodzenia blizniat porzucano lub zabijano jedno z nich (zazwyczaj
dziewczynke), wierzono bowiem, z¢ drugie dziecko nie posiada ducha.
Matka po prostu przyduszala dziecko swoim cialem. Zabijano réwniez
dzieci matek, ktore umarly przy porodzie, chyba, ze szybko znalazla si¢
matka zastgpcza mogaca wykarmi¢ malenstwo. U Narrinyeri zabijano takze
dzieci pochodzace z przedslubnych zwiazkéw scksualnych. W Australii
dzieci pochodzace z takich zwiazkdéw, cho¢ niezbyt mile widziane, byly
akceptowane. Dziecko zabijano takze w przypadku, gdy m¢zczyzna zlamal
tabu, np. niec dochowal zwyczaju egzogamii. Moszyniski podaje, ze czgsc
plemion pozbywa si¢ z reguly dzieci pierworodnych. Wedlug Przemystawa
Burcharda rodziny w plemionach zyjacych na terenach pustynnych, ze
wzgledu na wedrowny tryb zycia zwigzany z konieczno$cia ciaglego
przenoszenia dobytku nie mogly pozwoli¢ sobie na dziecko, o ile jedno bylo
jeszcze na tyle male, ze nie moglo samo chodzi¢. Noworodka w takim
przypadku zabijano. Dzieciobdjstwo bylo takze prawdopodobnic sposobem
regulacji przyrostu naturalnego.

Tuz przed i zaraz po urodzeniu dziecka odprawiano rytualy magiczne,
aby uchroni¢ je przed niebezpieczefistwami i zapobiec zlym wplywom cza-
réw. Bezposrednio po porodzie okadzano poloznice i dziecko, by dokonad
oczyszczenia oraz sprawi¢, by dziecko bylo spokojne i nie plakalo. Byla to
réwnicz zapowiedz ceremonii zwanej Engwura, odprawiang] w czasie inic-
jacji, ktorej motywem jest spalenie przez slonce — symbolizujacej
reinkarnacj¢. W niektérych plemionach (np. u Aranda) rysuje si¢ weglem
nad okiem noworodka lini¢ zwana /knula, majaca zapobiega¢ chorobom.
Dziecko obsypuje si¢ tez piaskiem lub popiolem w celu zabezpieczenia go
przed sloficem oraz aby w pozniejszym okresie skéra dziecka zyskala
brunatny odcien.

Po zakonczeniu porodu kobicta powinna pozosta¢ w odosobnieniu
jeszeze jaki$ czas (od 1 dnia do kilku tygodni, ale zazwyczaj 5 dni). Po
powrocie do spolecznosci nastgpuje prezentacja dziecka jej czlonkom. Po
urodzeniu dziecko jest takze dokladnie ogladane przez starszyzn¢ plemien-
na w celu znalezienia znaku méwiacego o przynaleznosci totemicznej. Wie-
17y sig, ze cechy totemu manifestujq si¢ na ciele urodzonego dziecka.



20

Jesli chodzi o imi¢ dziecka, to zdarza si¢ tak, ze kobicta rodzac wymie-
nia po kolei rézne imiona i imi¢ wymowione w momencie ukazania si¢
gldwki noworodka staje si¢ jego imieniem. Dziecko otrzymuje takze imig
czuringowe tego z totemicznych przodkéw, ktory dokonal weielenia ducha.
Matka pokazuje ojcu migjsce, w ktérym nastapito wniknigcie ducha i ten
wraz z krewnymi udaje si¢ w to miejsce, aby odnalez¢ czuringe upuszczong
przez przodka w czasie weiclania. To $wigte miejsce determinuje przynalez-
no$¢ klanowa dziecka. Jesli ojciec nie znajdzie czuringi, robi si¢ nowa i
ozdabia przedstawieniami totemu. Czuryngi (tjurungi) sa $wigtymi przed-
miotami posiadajacymi ogromna moc, bedacymi wlasnoscia catego plemie-
nia. Pokrywaja je wizerunki toteméw i swigte znaki. Wystepuja takze czu-
ryngi bedace wlasnoscia indywidualna, pokryte znakami przedstawiajacymi
totem klanu oraz totem indywidualny wlasciciela.

Mit kobiecy ludu Wik Munggan w ten sposob opisuje rytual narodzin
dziecka w Okresie Snu: Zona (golebica) zaszta w ciqze, a kiedy nadszedt
czas porodu, mqz (czarny wqz) odszedl, a ona uklekla na ziemi i w tej po-
zycji pozostata az do pojawienia sie skurczow. Kierowata wydostaniem sie
dziecka na zewnqtrz az na ziemie. W reku trzymala pepowine i ciqgnela za
niq, wymieniajqc jedno imie po drugim, do momentu wyjscia pepowiny.
Imie wyméwione w tej wilasnie chwili bylo imieniem odpowiednim dla
dziecka. Kobieta powtarza to imie przez caly czas, gdy rodzi sie tozysko.
Nastepuje koniec porodu, a matka kladzie dziecko na cienkim placie kory.
Wraca mezczyzna i siada na ziemi w pewnej odleglosci od niej. (...) Dziec-
ko placze, a ona daje mu swojq piers. Przez piec¢ dni matka lezy i odpoczy-
wa. Maqz przynosi jej bulwy jamu, zawsze to samo, ale Zadno z nich nie je
ryb, aby dziecko przypadkiem nie zachorowato i nie umarto. Mqz piecze
bulwy jamu i kladzie je na ziemi w pewnej odleglosci od Zzony. Po pieciu
dniach zona moéwi glosno do siebie "To juz koniec". Mezczyzna idzie na
ryby, lapie kilka. Po powrocie rozpala ognisko (...) i piecze je. Sam zjada
matego suma i plotke, a reszte rvb zostawia na positek wieczorny. Kobieta
chodzi teraz sama kopa¢ jams. PoniewaZz krwawienie jeszcze nie ustato, nie
wolno jej jes¢ ryb. Mezczyznie nie wolno jes¢ bulw jamu, ktore kobieta
znajdzie. (...) Po mniej wiecej szesciu dniach, gdy krwawienie ustanie, ko-
bieta moze zanies¢ dziecko mezowi. (...) Smaruje twarz gling, a cale cialo
posypuje popiotem. Glina na czole jest biata. Cialo dziecka naciera weg-
lem drzewnym, a bialq gling pokrywa jego nos. Odlamuje wyschnietq pepo-
wine, by przekazac jq mezowi. Lecz wpierw przyczepia do pepowiny woskowy
wisiorek oklejony paskami zoltej kory i zawiesza ozdobe na szyi dziecka. Oddaje
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dziecko ojcu, a on po chwili smaruje twarz i czolo dziecka potem. Zdejmuje z
szyi dziecka pepowing i zawiesza jq na wiasnej [Moodrooroo 1997].

Dziecinstwo

Dzieci karmione sa piersia przez kilka lat, nawet jesli moga przyjmowac juz
pokarm staly. Karmienie jest odzwierciedleniem stosunkéw emocjonalnych
laczacych matke z dzieckiem. Dziecko australijskie od poczatku zyje w blis-
kim kontakcie z reszta grupy — wszystkie kobiety sa dla niego matkami,
kazdy mezczyzna tej samej klasy matrymonialnej, co jego ojciec, bedzie dla
niego ojcem. W wychowaniu rodzice klada szczegdlny nacisk na zachowa-
nie czystosci (odchody sa doskonalym materialem do dzialan magicznych
skierowanych przeciwko ich wlascicielowi), oraz konieczno$ci unikania
kontaktéw z klasa swej klasyfikacyjnej teSciowej. Dzieci ucza si¢ zycia w
spolecznosci, przyszlych obowiazkdéw i ukladéow spolecznych. L.acza sic w
grupy réwiesnicze i uczq od starszych piesni, tancéw i mitow. Dziewczgta
sa przygotowywane do roli przyszlych zon i matek oraz pomagaja wlasnym
matkom w gromadzeniu pozywienia dla rodziny. Chlopcom natomiast nie
wolno bra¢ udzialu w prawdziwych polowaniach, zanim nie osiagna dojrza-
losci; do tej pory nie sa w stanie, wedlug starszych, zachowa¢ obowia-
zujacego w tej czynnosci spokoju. Lacza si¢ wigc w male grupki i bawig w
podchodzenie zwierzyny.

Inicjacja

Dziecinstwo konczy si¢ ceremoniami inicjacyjnymi badz ceremoniami przy-
gotowawczymi do inicjacji. Dzieci az do inicjacji nie sa jeszcze pelnowar-
tosciowymi czlonkami spolecznosci. Ceremonia inicjacji ma na celu wpro-
wadzenie mlodego czlowicka w $wiat doroslych, zaznajomienie z mitami,
symbolami i obrzgdami praktykowanymi niegdy$ przez bohateréw kulturo-
wych. Szczegbélne znaczenie ma inicjacja chlopcéw, a ceremonie z nia zwia-
zane maja bardziej zlozony przebieg, niz ceremonie inicjacyjne dziewczat.
Mtodzieniec musi odczué, ze zostaje wyrwany z okresu dziecinstwa,
kiedy przebywal wsrdd kobiet i kiedy nie spoczywala na nim zadna odpo-
wiedzialno$¢. Symbolicznie umiera jako dziecko, by narodzi¢ si¢ powtdrnie
juz jako dorosly me¢zczyzna. W wicku okoto 12 lat zwykle zostaje "uprowa-



22

dzony" z obozowiska i wraz z opickunami wyrusza na wedrdwke do sasied-
nich klanéw, podczas ktérej musi przestrzega¢ wielu zakazéw zwiazanych z
mdwieniem, jedzeniem i poruszaniem si¢, a jednocze$nie poznaje mity
swojego klanu.

W trakcie ceremonii inicjacyjnych mezezyzni, a u czgsci plemion takze
kobiety, malujq ciata i w takt skomplikowanych rytméw wykonuja rytualne
piesni i tance, odtwarzajac wydarzenia z Okresu Snu. Wtajemniczanych
chlopcow poddaje si¢ réznym prébom wytrzymatosci i odpornosci na bol.
Polegaja one na przyklad, jak we wschodniej Australii, na wybijaniu jedne-
go lub dwoch gornych sickaczy, wyrywaniu wloséw lonowych oraz zarostu.
Na Ziemi Arnhema rozpowszechnione jest nacinanie ciala, zazwyczaj brzu-
cha i plecéw, co pozostawia na ciele wzorzyste blizny (tzw. skaryfikacja).
Za$ w zachodniej Australii kulminacyjnym punktem proby wytrzymaloscio-
wej jest mocne obwigzywanie stawdw barkowych i lokciowych. Wsrdd wielu
plemion australijskich waznym rytualem inicjacji jest obrzezanie oraz prze-
wiercanie przegrody nosowej. Kolejny etap inicjacji to Ariltha, czyli
wspomniana juz subincyzja. W plemieniu Aranda dokonanie tego zabiegu
ma spowodowad, ze chlopcy stang si¢ zreczni i bystrzy, aby uniknaé strzal
wrogdw, ma takze na celu zaznaczenie dojrzalosci poprzez upodobnienie
mezczyzn do menstruujacych kobiet. Niemal u wszystkich plemion austra-
lijskich mlody czlowiek przechodzi ceremoni¢ namaszczenia krwia, ktdrej
czasem musi si¢ napi¢. Krew do takiej ceremonii pobierana jest z nacie¢ na ra-
mionach starszych mezczyzn, a czasem jest to krew inicjowanego. W dawnych
czasach krew pochodzila od czlowicka w tym celu zabitego i byla spozywana
wraz z kawaltkami ciala. Krew uwazana jest za swigta, dajacq zycie i silg — mlo-
dzieniec, spozywajac ja, otrzymuje wigc symbolicznie nowe zycie i silg.

Obrzgdom inicjacyjnym czgsto towarzyszy wymachiwanie czuringami,
co daje charakterystyczny $wist, majacy znamionowal uczestnictwo w
obrzgdach przodkdéw totemicznych. Prawie wszedzie kandydat przechodzi
tez przez probe ognia, powodujacq nickiedy dos¢ dotkliwe oparzenia. Final
inicjacji stanowi obrzgd FEngwura (obrzed ognia): rozbudowana seria
rytualéw 1 tancéw. Dopiero po jego przejsciu mezczyzna staje si¢
pelnoprawnym czlonkiem spolecznosci i otrzymuje "wlasny ogieft”. Klan
uroczyscie przyjmuje go do swego grona, jako narodzonego na nowo
czlonka wspolnoty klanowej. Po zakonczeniu ceremonii inicjacyjnych
mlodzieniec powraca do obozu i obmywa cialo ze wszystkich $ladoéw
swigtosci, krwi i farby, ktéorymi zostal nasmarowany. Calo$¢ obrzedow
inicjacyjnych symbolizuje $mier¢ dziecka i ponowne odrodzenie, jako
doroslego, pelnowartosciowego czlonka spolecznosci meskiej. Inicjacja nie
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konczy nauki o rzeczach $wietych, wiedza ta uzupelniana jest przez cale
zycie [Szyjewski 1998:129-153].

W przypadku inicjacji dziewczat pierwszym etapem jest odosobnienie
nastgpujace wraz z wystapieniem pierwszej menstruacji. Dziewczyna udaje
si¢ w odosobnienic wraz z majacymi jej towarzyszy¢ starszymi kobictami.
Tam, w samotnosci, uczy si¢ piesni, mitéw i otrzymuje pouczenic na temat
malzenstwa. Musi przestrzegaé takze surowych zakazdéw pokarmowych. Po
okresie odosobnienia wraca do obozowiska, czasem przybrana uroczyscie.
Tam dokonuje si¢ rytualéw oczyszczenia, polegajacych na obmyciu woda
badz okadzeniu dymem.

Czasem obcina si¢ dziewczynie dwa czlony malego palca (w plemieniu Turr-
bal wkladano palec w mrowisko, aby obgryzly go mréwki). Obcigcie palca mialo
sprawi¢, by kobieca reka stala si¢ sprawnicjsza przy kopaniu korzeni. Inne
towarzyszace inicjacji dziewczat ceremonie to wybijanie zgbow, przewiercanie
przegrody nosowej, wypalanic wloséw lonowych oraz skaryfikacja — czyli
nacinanie ciala powodujace wzorzyste blizny. W plemieniu Wailbiri na przyklad
wycina si¢ nad piersia dziewczyny znak plemienny.

Drugi etap inicjacji, bardzo rozpowszechniony na terenie Australii z wy-
jatkiem jej wschodnich obszaréw, to usunigcie blony dziewiczej w trakcie
rytualnego stosunku (czasem jest to gwalt), badz mechanicznie, np. osto za-
konczona czgs$cia bumerangu lub specjalnym, fallicznym w ksztalcie kawal-
kiem drewna o dlugosci 60 cm. Na marginesic nalezy wspomnie¢, ze pod-
dawana inicjacji dziewczyna zwykle nie jest juz dziewica, dlatego operacja
taka nie jest dla nigj przezyciem tak traumatycznym, jak by to mialo migj-
sce w naszym kregu kulturowym. Prawo do dokonywania rytualnej deflo-
racji dyktuje lokalny zwyczaj. I tak np. na pustyni Wiktorii rytualnej deflo-
racji dokonuje brat przyszlego me¢za, a gdzie indziej ojciec dziewczyny. U
Aranda natomiast mg¢zczyzna dokonujacy zabiegu nie moze by¢ spokrew-
niony z dziewczyna. Otwarciu pochwy (atna ariltha kuma) towarzysza
czgsto nacigcie krocza, obcigcie warg sromowych oraz lechtaczki wykony-
wane narz¢dziem o krzemiennym ostrzu. Spotykane jest, cho¢ bardzo rzad-
ko, odcinanie brodawek piersi. Interpretacja obrzedu otwarcia pochwy zwia-
zana jest z teorig dotyczaca zaplodnienia. Chodzi tu o umozliwienie du-
chom zarodkdéw dziecigcych wniknigcia do pochwy przez otwarta i odpo-
wiednio poszerzona droge. Im szersza pochwa, tym latwiejsze wniknigcie
zarodka. Aranda okreslaja dziewczgta przed przejsciem tej ceremonii jako
kwara manta, co znaczy "zamkniete". Obrzedy inicjacyjne dziewczat kon-
czq si¢ taricem kobiet. Po zakonczeniu ceremonii dziewczyna staje si¢ up-
rawniona do zakladania przepaski biodrowej z oslona z muszli jako znaku



24

doroslosci 1 gotowosci do malzenstwa. Przystuguje jej okreslenie wunpa do
czasu, kiedy po urodzeniu dziecka jej piersi przybiora podluzny ksztalt.
Wtedy staje si¢ arakutja — kobicta w pelni dojrzala. Rytual atna ariltha
kuma — otwarcia pochwy u Aranda tlumaczy mit, w ktérym gromada wed-
rujacych me¢zezyzn spotyka dwie samotne kobiety. Mlodsza z nich rozlozo-
no na ziemi, obsypano puchem, ozdobiono jej gtowe i dokonano cigcia, po
czym wszyscy me¢zezyzni odbyli z nig stosunek. W innym micie uzasadnia
si¢ okaleczanie dziewczat tym, ze chlopcy takze sa ranieni (obrzezanie,
subincyzja). Dalsze wtajemniczenia zyskuja kobiety w zwiazku z wydarze-
niami naturalnymi, np. narodzinami dzieci. Ceremonie inicjacyjne dziew-
czat tacza si¢ czgsto z zargczynami, ktdre sa podstawa zawarcia malzen-
stwa. Zargczajacy si¢ mezczyzna powinien by¢ starszy od swej parterki —
kiedy ona ma 8-14 lat, on ma 18—40 lat. Mloda dziewczyna jest zazwyczaj
drugg czy trzecia zona mezczyzny. Przyszly maz sklada rodzinie zony boga-
te dary: bumerangi, narzgdzia, ozdoby, bron itp. Malzenstwo zostaje uzna-
ne, kiedy mloda para zaczyna razem mieszka¢, a niekiedy przypieczetowa-
niem zwiazku sa narodziny pierwszego dziecka [Szyjewski 1998:189-192].

Malzenistwo jest w Australii znakiem tego samego odwiecznego cyklu
zycia i $mierci. Celem mazenstwa jest wydanie na $wiat dzieci, ktére pod-
trzymuja ciaglos¢ zycia i zapewniaja kontynuacij¢ spolecznosci.

Bibliografia

P. Burchard, Australijczycy, Warszawa 1990.

H. Cyrzan (red.), Zycie jako wartosé w kulturach swiata, Gdansk 1997.

M. Eliade, J.P. Couliano (red.), Stownik religii, Warszawa 1994.

B. Malinowski, Mit, magia, religia, Warszawa 1990.

Mudrooroo, Mitologia Aborygenéw, Poznan 1997.

J. Ricard, Australia. Historia kultury, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1994.

A. Szyjewski, Religie australijskie, Krakoéw 1998.

T. Zbikowski, Religie Australii i Oceanii [w:] "Religie Azji, Afryki,
Ameryki, Australii i Oceanii. Zarys dziejow", Warszawa 1980, ss.
219-232.



