Wojciech Kuc¢

Dziecko w judaizmie

W wielu kulturach — migdzy innymi w zydowskiej — poswigca si¢ dziecku
duzo uwagi. Jest to naturalne chocby dlatego, 7ze to wlasnie dzigki
narodzinom dzieci jest zapewniona ciaglos$¢ biologiczna ludzkiego gatunku,
a co si¢ z tym wiaze, ciaglos¢ kulturowa. Dlatego tez w dzieciach pokladane
sa wiclkie nadzieje. W zwiazku z tym juz od chwili narodzin dziecko jest
troskliwie wychowane, a wychowaniu temu towarzysza specyficzne obrzedy,
z ktorych wiele wspolnych jest dla wielu religii. Maja one wdrozy¢ dziecko
do zycia w danej spolecznosci, a zarazem "odmierzy¢" kolejny etap na dro-
dze ku stawaniu si¢ dorostym. W tej krétkiej pracy postaramy si¢ przesle-
dzi¢ podejscie do dziecka w religii judaistycznej i opisaé obrzedy, ktérym
musi zosta¢ poddane od momentu narodzin do przejscia w dorosle zycie.

Jak pisal rabin Philip Simon de Vries, wielka jest pojemno$¢ i sens
wyrazenia "judaizm” [Vries 1999:251], ktérym ludzie postuguja si¢ moéwiac
zardwno o zydowskim narodzie, jak i religii. Judaizm historyczny wedlug
de Vriesa zaczyna si¢ wraz z Abrahamem, cho¢ sama nazwa jest poznigjsza.
Wtedy to, jak pisze de Vries, rozpoczela si¢ idea niezwyklej jednosci i1 od-
re¢bnosci, tak charakterystyczna dla religii zydowskiej, oraz zaczal tworzy¢
si¢ narod. Na potrzeby tej pracy judaizm zdefiniujemy jako religie, ktora
historycznie rozpoczela si¢ wraz z biblijnym Abrahamem, czyli ok. 2000 r.
pne., i trwa do dzi$. Nie jest to z pewnoscia definicja dokladna, ale na
potrzeby tej pracy jest wystarczajaca, gdyz stosunek Zydéw do dziecka nie
zmienial si¢ w miare uplywu czasu na tyle, aby zachodzita koniecznos¢ bar-
dziej szczegdtowych definicji ani podzialéw chronologicznych — na okres
patriarchéw, judaizm rabiniczny itd. W koncu cecha niezmienng dla religii
zydowskiej w kazdym okresie historycznym bylo bezwzgledne przestrze-
ganic Tory, a co za chwilg zobaczymy, stosunck wyznawcoéw judaizmu do
dziecka jest scisle przez Tor¢ zdeterminowany.

Rozmnazanie si¢ wszelkich istot jest prawem ustanowionym przez Boga
juz w piatym dniu stworzenia: "BqdZcie plodne i mnozcie sie(..)" [Rdz
1:22]". Rowniez gdy tylko stworzeni zostali m¢zczyzna i niewiasta, Bog im
nakazal: "BqdZicie plodni i rozmnaZajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i
uczynili jq sobie poddang" [Rdz. 1:28]. Mamy tu do czynienia z bardzo

1 Wszystkie cytaty z Biblii wedlug: Biblia Tysiqclecia, Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, wyd. III, Warszawa 1980 [skrét BT].
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istotna sprawa wyjasniajaca nam stosunek Zydéw do posiadania dzieci.
Plodzenie dzieci jest bowiem obowigzkiem dla kazdych rodzicow, polece-
niem danym od Boga, ktére pada juz na samym poczatku Tory, w pierw-
szym rozdziale. "BqdZicie plodni i rozmnazajcie sie¢" to pierwsze slowa,
ktére Bog skierowal do ludzi. Wedlug de Vriesa rozmnazanie si¢ jako naj-
bardziej zwierzecy poped musialo zosta¢ uswigcone 1 uwznioslone, gdyz w
innym przypadku byloby tylko rozpusta [Vries 1999:253]. Jesli czlowiek nie
przekracza pewnych barier wytyczonych przez Boga, prokreacja jest czyms
wigcej, niz tylko zaspokajaniem instynku — to wypelnianie boskich polecen.

Dziecko bylo uwazane za dar od Boga, a nic wlasnos¢ rodzicow. "Nagi
wyszedlem z lona matki i nagi tam wroce. Dat Pan i zabrat Pan" [Hi. 1:21]
— to stowa wypowiedziane przez Hioba po stracie dzieci. Rolg, jaka odgry-
wajq dzieci, oddal za pomoca gry sléw Talmud, a mianowicie dzieci (ba-
nim) sa budowniczymi (bonim) [Ber. 64a], buduja przyszlos¢ rodziny i
spoleczenstwa, a w pewnym momencie pada nawet zdanie, ze "osoba bez-
dzietna uwazana jest za martwq" [Gen.R 71:6]. Bezplodnos$¢ uchodzila za
hanbe, o czym dowiedzie¢ si¢ mozemy réwniez z Biblii. Nieplodna Rachela
po urodzeniu syna rzekla: "Zdjql Bog ze mnie hanbe" [Rdz.30:23]. Nasta-
wienie takie aktualne bylo i w czasach Jezusa. Podobne slowa wypowie-
dziala Elzbieta do Racheli po urodzeniu Jana Chrzciciela: "Tak uczynit mi
Pan — mowila — wowczas, kiedy wejrzal laskawie i zdjql ze mnie hanbe w
oczach ludzi" [Lk. 1:25]. Pragnienie posiadania dzieci bylo tak duze, ze w
czasach biblijnych prawowita zona godzila si¢, zeby maz plodzil dzieci z
niewolnicami, jak to uczynil Abraham [Rdz. 16:2], a pd7zni¢j Jakub [Rdz.
30:3]. Dziecko takie przyjmowane bylo przez zong jako wlasne. Z Talmudu
wynika, ze synowie byli o wicle bardziej pozadani niz cérki. Tak oto Tal-
mud interpretuje werset Tory: "Pan zas poblogostawil Abrahamowi we
wszystkim [Rdz. 24:1] — co znaczy we wszystkim? — W tym, ze mial tylko
Jednq corke™ [B.b. 16b]. W innym za$ miejscu stwierdza: "Corka to fai-
szywy skarb dla ojca" [Sanh. 100b]. Cérki nie pomnazaly rodzinnego
majatku — po $lubie przechodzily do domu megza.

Wedlug zydowskiego prawa wspélzycie nastawione bylo tylko i wylacz-
nie na prokreacj¢. Cudzolozenie z zong blizniego, wszelkie przejawy kazi-
rodztwa, homoscksualizm, sodomia byly karane $miercia. Wszystkic te
przepisy znajduja si¢ w Ksiedze Kaplanskiej [Kpl. 20:9-21], ktéra ma cha-
rakter prawniczy i poza prawami dotyczacymi zycia moralnego zawiera
przepisy dotyczace liturgii. Wedlug redaktoréw trzeciego wydania Biblii
Tysiqclecia, Ksigga Kaplanska miala "wielkie znaczenie dla wychowania
ludu izraelskiego i przepojenia go glebokq religijnosciq" [BT 106]. Z jej
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lektury wynika, ze wszystko, co mialo zwigzek z zyciem plciowym powodo-
walo nieczystos$¢ rytualna:

Jezeli z mezczyzny wyplynie nasienie, to wykqpie cale cialo w
wodzie i bedzie nieczysty az do wieczora. Kazde ubranie, kazda
skora, na ktorq wyleje sie nasienie, bedzie wymyta wodq i nieczysta
az do wieczora. Jezeli mezczyzna obcuje z kobietq wylewajqc
nasienie, to oboje wykqpiq sie w wodzie i bedq nieczysci az do
wieczora [Kpl. 15:16-18].

Istnicja rdéwniez specjalne przepisy dotyczace kobiecty w  czasie
menstruacji:

Jezeli kobieta ma uplawy, to jest krwawienie miesieczne ze swojego
ciala, to pozostanie siedem dni w swojej nieczystosci. Kazdy kto jej
dotknie, bedzie nieczysty az do wieczora... Jezeli jaki mezczyzna
obcuje z niq wtedy, to jej nieczystos¢ udzieli sie jemu i bedzie
nieczysty siedem dni [Kpl 15:19-24]. Nie bedziesz si¢ zblizal do
kobiety aby odstoni¢ jej nagos¢ podczas jej nieczystosci miesiecznej
[Kpl. 18:19]. Jezeli kto obcuje cielesnie z kobietq majqcq miesiec-
zne krwawienie i odstoni jej nagosé, obnaza Zrodio jej [krwi], a ona
tez odstoni Zrédlo swojej krwi, to oboje bedq wyvlqczeni sposrod
swego Iudu [Kpt. 20:18].

Jak widac¢, poza Sciagnieciem na siebie nieczystosci, karg za wspolzycie
z kobieta w czasiec menstruacji byla banicja. Tygodniowy zakaz wspdlzycia
(nidda) koticzyl si¢ wraz z wzigciem rytualnej kapieli (mykwa). Wedhug C.
Bishopa okres abstynencji mial wzméc wzajemne pozadanie m¢za i zony
[Bishop 1997:73]. Oczywiscie wszystkie religijne zakazy i nakazy maja cel.
Za ich przestrzeganie czeka nagroda. "Czlowiek, ktory je wypelnia, zyje
dzieki nim" [Kpl. 18:5]. "Wy posiqdziecie ich ziemie, ja sam daje jg wam w
dziedzictwo, ziemie oplywajqcq w mleko i miod" [Kpl. 20:24]. Plodnos¢
byla na tyle istotna, ze rdwniez ona jest nagroda za przystapienic do Przy-
mierza z Jahwe: "Sprawie, Ze bedziesz niezmiernie plodny tak, Ze staniesz
sie ojcem narodow" [Rdz. 17:6]. Wielokrotnie w Biblii aktem milosierdzia i
laski Boga jest uczynienie niewiasty plodna. Z lektury Tory wynika, 7e
Zydzi $wiadomi byli zwiazku wspélzycia z plodzeniem dzieci i swojego w
tym udzialu. Wnioskowa¢ o tym mozemy z historii Abrahama. Gdy stulet-
niemu Abrahamowi Bdg obiecal syna, ktérego urodzi jego zona Sara, ten
padl na ziemi¢ $miejac si¢, "pomysiat sobie bowiem — CzyZz stuletniemu
czlowiekowi moze urodzi¢ sie syn? Albo czy dziewieédziesiecioletnia Sara
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moze zostaé matkq?". Abraham nie uwierzyl Bogu i poprosil, aby przynaj-
mnigj jego syn Izmael byl plodny. Wtedy Bog ponownie zapewnil Abraha-
ma o przyszlej ciazy Sary [Rdz. 17:15-20]. Gdy Sara urodzila Izaaka, po-
wiedziala: "Powdd do smiechu dat mi Bog. Kazdy, kto sie o tym dowie,
Smiac sie bedzie z mej przyczyny(...) Ktoz by sie osmielil rzec Abrahamowi:
Sara bedzie karmita piersiq dzieci, a jednak urodzilam syna pomimo po-
deszlego wieku mego meza" [Rdz. 21:6-7]. Zaréwno powyzsze reakcje Sary
1 Abrahama, jak i przepisy Ksiggi Kaplafiskiej swiadcza o seksualnej swia-
domosci Zydéw w czasach biblijnych (znane sa kultury, w ktérych plodze-
nie dzieci laczone jest z np. przejsciem kolo totemu). Zakonczenie oczysz-
czania kobiety po menstruacji przypada akurat na okres owulacji — co nie
jest raczej przypadkowe. Co do czasdéw talmudycznych nie ma juz najmnigj-
szej watpliwosci w tej kwestii, gdyz Talmud zaleca, ktére kobiety powinny
zazywaé srodki antykoncepcyjne: "Sq trzy rodzaje kobiet, ktore powinny
stosowac¢ srodki wchianiajqce: nieletnia, ciezarna i karmiqca" [Jew. 12b].
Pordd zazwyczaj przebiegal sprawnie i szybko. "Kobiety hebrajskie nie
sq podobne do Egipcjanek, one sq zdrowe, totez rodzq wczesniej, zanim
zdola do nich przyby¢ polozna" [Wj. 1:19]. Cho¢ nie zawsze tak musialo
by¢. Czasem pordd mogl by¢ cigzki 1 skonczy¢ si¢ nawet $miercia matki,
tak jak w przypadku Racheli [Rdz. 35:17-18]. Wedlug tradycji zydowskiej
kobiety umicraja w czasic porodu, jesli zaniedbuja przestrzegania trzech
micwot, wérdd ktorych jedna jest zakaz wspdlzycia w czasie menstruacji. Z
historii Racheli wiemy o wykorzystywaniu do pomocy przy porodzie poloz-
nych juz w czasach patriarchéw [Rdz.35:17]. Polozne poslugiwaly si¢ spec-
jalnym "fotelem" do rodzenia, a swoja pracg mogly wykonywa¢ w szabat.
Ojciec nie mdgl by¢ obecny przy porodzie, lecz czekal az mu o wszystkim
doniosa [Jr. 21:15]. W chwilg po urodzeniu przychodzil i bral noworodka
na kolana, co bylo znakiem uznania i oficjalnego potwierdzenia jego prawe-
go pochodzenia. Gdy w pomieszczeniu obecny byl meski przedstawiciel
starszego pokolenia, to jemu odstgpowano ten przywilej [Rdz. 50:23]. No-
worodek byl nastepnie kapany, nacierany sola dla ujedrnienia skéry i zawi-
jany w pieluchy [Ez. 16:4]. Po tych czynnosciach mégl by¢ zaprezentowany
otoczeniu. Oczywiscie gratulacje byly najwicksze, gdy byl to syn, w przy-
padku corki mogly by¢ to nawet wyrazy wspolczucia. Zwyczaj porzucania
dzieci — przyjety w Rzymie, Egipcie, Grecji — byl potgpiany [Ez. 16:5]. Po
urodzeniu dziecka plci meskiej kobieta pozostawala nieczysta przez siedem
dni: "Potem ona pozostanie przez trzydziesci dni dla oczyszczenia krwi: nie
bedzie dotyka¢ niczego $wietego i nie bedzie wchodzi¢ do swiqtyni, dopoki
nie ukonczq sie jej dni oczyszczenia" |[Kpl. 12:4-5]. Po urodzeniu dziew-
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czynki okres nieczystosci jest dwukrotnie dluzszy. Okres oczyszczenia kon-
czy si¢ zlozeniem ofiary przeblagalnej przez kaplana [Kpl. 12:6-8].

Matka miala obowiazek karmienia piersia. Trwalo to mozliwie dlugo —
dwa, trzy lata i chronilo dziecko przed chorobami zwigzanymi z goracym
klimatem, zwlaszcza przed cz¢sta i niebezpieczng biegunka. Moment odsta-
wienia dziecka od piersi uswietniala uczta polaczona z ofiara, na pamiatke
tej urzadzonej przez Abrahama w dniu, "w ktérym Izaak zostal odlqczony
od piersi" [Rdz. 21:8]. Jednak pierwszym obrz¢dem, ktdry spotykal potom-
ka plci meskiej, bylo odbywajace si¢ w 6smym dniu Zycia obrzezanie.

Obrzezanie

Obrzezanie (hebr. berit milah) jest starym zwyczajem, praktykowanym w
wielu religiach i kulturach. Czasem stosowane jako zabieg czysto higienicz-
ny (nicktére plemiona Afryki), czasem jako obrzed inicjacyjny dla mlo-
dziencéw wkraczajacych w dorosle zycie (islam). W starozytnym Egipcie
obrzezanie zarezerwowane bylo tylko dla klas wyzszych — arystokracji, kap-
lanéw. W Biblii wspomina si¢ tez o obrzezywaniu zabitych wrogdéw w celu
zdobycia trofeum wojennego, np. Dawid wrecza Saulowi sto napletkoéw jako
cenny dar za poslubienie jego corki Mikal [1Sm. 18:27]. Sposrod wszyst-
kich kultur tylko u Zydéw obrzezanie przybiera bardzo glebokie znaczenie
religijne. Wedlug 1.G. Marcusa bylo réwniez jedynym zydowskim rytem
przejscia wykonywanym w dziecifistwie, znanym z czasow antycznych
[Marcus 1996:106]2. Obrzezanie jest dla Zydéw fizycznym znakiem przy-
mierza z Bogiem 1 przynaleznoscia do narodu zydowskiego. Odbywa si¢ w
osiem dni po narodzeniu, wliczajac dzien narodzenia jako pierwszy. Jest tak
istotne, 7ze nawet jesli dzien ten przypada w szabas, obrzed jest wykonywany
[J. 7:23]. Czasem z przyczyn medycznych ceremonia mogla by¢ wstrzyma-
na, na przykltad gdy u dziecka wykryto hemofili¢®, lub tez odwolana np. w
przypadku wrodzonego braku napletka. Wtedy zamiast obrzezania 6smego
dnia odbywala si¢ ceremonia hatafat dam berit (wzigcie kropli krwi). Na-
kaz obrzezania pochodzi od Boga i1 dany zostal 99-letniemu Abrahamowi:

Potem rzekl Bog do Abrahama: Ty zas, a po tobie twoje potomstwo
przez wszystkie pokolenia, zachowujcie przymierze ze mnq. Przymie-

2 Autor najwyrazniej nie bierze pod uwage obrzedu Pidyon ha ben — Odkupienia Pierworodnego.
Sz w starozytnosci potrafiono diagnozowac hemofili¢. W II w. n.e. zostata doktadnie opisana w
Talmudzie.
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rze, ktore bedziecie zachowywali miedzy mnq a wami, czyli twoim
przyszlym potomstwem, polega na tym: wszyscy wasi mezczyzni majq
byé obrzezani; bedziecie obrzezywali cialo napletka waszego na
znak przymierza waszego ze mnq. Z pokolenia w pokolenie kazde
wasze dziecie plci meskiej, gdy bedzie miato osiem dni, ma by¢ ob-
rzezane — stuga urodzony w waszym domu lub nabyty za pienigdze —
kazdy obcy, ktéry nie jest potomkiem twoim — ma byé obrzezany, ob-
rzezany ma byé stuga urodzony w twoim domu lub nabyty za pieniq-
dze. Przymierze moje, przymierze obrzezania, bedzie przymierzem
na zawsze. Nieobrzezany, czyli mezczyzna, ktoremu nie obrzezano
ciala jego napletka, taki czlowiek niechaj bedzie usuniety ze spolecz-
nosci twojej; zerwal on bowiem przymierze ze mnq [Rdz. 17:9-14].

O bardzo starym pochodzeniu obrzedu $wiadczy fakt uzywania w nim ka-
miennego noza: "Sefora wziela ostry kamiern i odciela napletek syna
swego" [Wj. 4:25], "Przygotuj sobie noze z krzemienia i ponownie doko-
nasz obrzezania Izraelitow" [Joz. 5:2]. Pierwotnie ojciec sam dokonywal
zabiegu, jak Abraham [Rdz. 17:23]. Matka mogla go wykona¢ tylko w nag-
Iych przypadkach, np. w razie niebezpieczefistwa [W]. 4:25]. Z czasem jed-
nak z przyczyn praktycznych, mniej wigcej od 5 wieku p.n.e. obrzezania za-
czal dokonywac specjalista — mohel. Wspdlczesnie w Izraelu i innych kra-
jach diaspory zabieg ten czesto wykonywany jest przez lekarza w szpitalu w
obecnosci rabina, cho¢ w srodowiskach ortodoksyjnych rytual ten niewicle
si¢ zmienil. Obrzed obrzezania pierwotnie odbywal si¢ w domu, namiocie, a
pdzniej w synagodze, najlepiej rano po nabozenstwie szacharit*. Uczestni-
€z W nim nastgpujace osoby:

— mohel, mezczyzna, ktory dokonuje zabiegu. Zazwyczaj jest nim religijny
Zyd posiadajacy niezbedne umiejetnosci techniczne. Wspdlczeénie najczes-
ciej jest to lekarz, cho¢ oczywiscie moze to by¢ i sam ojciec dziecka,

— sandak, me¢zezyzna, ktory trzyma dziecko w czasie zabiegu. Zaproszenie
do pelnienia tej funkciji uwazane jest za zaszczyt,

— kwater i kwaterina, tzn. kum i kuma. Nazwa zostala wzigta z jidisz.
Najczesciej funkcje t¢ spelnia bezdzietna para lub ojciec z corka, albo brat z
siostra,

— rodzice dziecka.

4 Szacharit to najdluzsze codzienne poranne nabozenstwo, odprawiane tuz po nastaniu §witu.
Sktada si¢ z blogostawienstw, psalméw i hymnéow.
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Zgodnie z tradycja w ceremonii bierze jeszcze symboliczny udzial prorok Eliasz
zwany Aniolem Przymierza i jest zobowiazany by¢ straznikiem dziecka w czasie
ceremonii. Dla niego stawia si¢ obok fotela sandaka drugi fotel.

Procedura obrzezania®:

1. Dziecko wrzicte jest od matki przez kwatering i zaniesione do
pomieszczenia gdzie ma si¢ odby¢ ceremonia,

2. W momencie wejscia kwateriny do pomieszczenia, zebrani w nim wstaja
1 witaja dziecko stowami baruch ha-ba, blogoslawiony, ktéry przychodzisz.
Kwaterina przekazuje dziecko kwaterowi, ktory z kolei wrecza je mohelowi,
3. Wtedy ojciec dziecka formalnie wyglasza swq wolg, aby syn zostal obrze-
zany zgodnie z wola boza,

4. Mohel wrecza dziecko sandakowi i przystepuje do zabiegu, ktory sklada
si¢ z trzech faz:

— milah — $cis$nigcie napletka w klamre w celu ostonigcia zoledzia i nacig-
cie napletka,

— perijah — oderwanie nacigtego napletka i odslonigcie zoledzia,

— metsitcah — odessanie odrobiny krwi z rany przez mohela.

Obecnie krew odsysana jest szklang rurka. Wedlug halachy (hebr. pou-
czenie) dwie pierwsze fazy sa obowigzkowe, trzecia moze by¢ zastapiona za-
lozeniem opatrunku. Wszystkic fazy wykonywane sa plynnie i szybko.
Zabieg trwa okolo kilkunastu sekund. W czasie tych czynnosci nézki nie-
mowlgcia trzymane sa przez sandaka, cho¢ wspoélczesnie dziecko umiesz-
czone moze by¢ na czym$ w rodzaju stolu chirurgicznego z obejmami na
nogi, co sprowadza sandaka do roli symbolicznej. Po dokonaniu obrzezania
ojciec recytuje blogoslawienistwo: "Blogosiawionys, Panie nasz, ktory nas
poswiecites przyvkazaniami swymi i polecites nam wprowadzacé naszych
synow do Przymierza Abrahama, naszego ojca". Obecni odpowiadaja: "Jak
zostat wprowadzony do Przymierza, tak moze zosta¢ wprowadzony do Tory,
w maizenstwo i do dobrych uczynkow". Nastepnie mohel odmawia blogosta-
wienstwo nad winem, zwilza nim usta dziecka, po czym wypowiada na glos
jego imi¢. Wtedy wino dostaja rodzice, dziecko zostaje oddane matce i cere-
monia jest zakonczona. Oczywiscie tylko jako ryt przejscia, bo obrzezanie
jako $wigto trwa nadal i wyraza si¢ dalej w seudat micwie — positku, ktdry
uswictnia wypelnieniec Bozego przykazania. Mohel jako honorowy gosc

5 W zwiazku z roznicami w szczegolach ceremonii u réznych autoréw, powyzszy opis w celu
zachowania spojnosci w catosci opiera si¢ na: P.S. Knobel, Rites of Pessage: Jewish Rites [w:]
"The Encyclopedia of Religon", ed. M. Eliade, t. 12, s. 312-398. Por. Kameraz—Kos 1996:99;
Vries 1999:258n.
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zajmuje glowne miejsce przy stole. Sama uczta ma charakter wesolego
przyjecia, a przemdwienia i toasty nawigzuja do Tory, od$piewuje si¢
psalmy i odmawia wspdlnie modlitwe stolu, w ktorej to wyglasza si¢ zy-
czenia pomy$lnosci dla dziecka, rodzicéw i mohela. Pod koniec wypija si¢
puchar wina, ktdry zanosi si¢ réwniez matce. Na tym konczy si¢ positek i
zarazem cala uroczystos¢. W ciggu paru najblizszych dni mohel bedzie
przychodzil, aby doglada¢ rany. Rabin de Vries stwierdza, ze "zazwyczaj w
ciqgu trzech, czterech dni cale wydarzenie nalezy juz do przesziosci" |Vries
1999:273], tak wigc emocje zwigzane z obrzezaniem opadaja, a ludzie wra-
caja do codziennych spraw. Piszac o obrzezaniu i jego ogromnej roli w
$wiadomosci Zydow podkresla rowniez wiernoé¢ temu obyczajowi. 1 rzeczy-
wiscie, z historii wiemy, ze wielokrotnie przesladowani nie rezygnowali z
obrzezania cho¢ za swoje przywigzanie do tradycji czesto drogo placili np.
za panowania Antiocha IV Epifanesa (175-163)° matki obrzezanych. dzieci
karano $miercia, za Hadriana (117-138) usmiercano oboje rodzicow, za
Teodozjusza (379-395), gdy chrzescijatistwo bylo juz religia panujaca,
grozono $miercia lekarzom dokonujacym obrzezania itd. Juz od starozyt-
nosci brak obrzezania Zydzi traktowali jako swoista zdrade i hanbe. Syno-
wie Jakuba tak oto odpowiedzieli nieobrzezanemu Sychemowi, ktéry chcial
si¢ ozeni¢ z ich siostra: "Nie mozemy uczynic tego, bysmy mieli wyda¢ na-
szq siostre za cztowieka nieobrzezanego, bo byloby to dla nas hanbq. Tylko
pod tym warunkiem zgodzimy sie na waszq prosbe, jesli staniecie sie takimi
Jak my: kazdy z waszych mezczyzn zostanie obrzezany" [Rdz. 34:14-15].

Nie ma tradycyjnych ceremonii narodzin dla dziewczat, ale, jak pisze N. So-
lomon, praktykowane jest, ze (zwlaszcza w synagogach reformowanych) dziecko
zabierang jest do synagogi, aby je poblogostawi¢ [Solomon 1997:102].

Imie

W judaizmie nie ma regul jasno okreslajacych nadawanie imienia, chod
pierwsze wrazenie moze by¢ takie, ze wylacznie mezczyzni mieli prawo to
czyni¢. W koncu to Adam nadaje nazwy "wszelkiemu bydiu, ptakom po-
wietrznym i wszelkiemu zwierzeciu polnemu" [Rdz. 2:20], a w koncu "dat
swej zonie imie Ewa" [Rdz. 3:20]. Jest wiele innych fragmentéw, w ktoérych
jasno stwierdza sig, ze to m¢zczyzna nadawal imi¢. Oto niektére z nich:

6 W nawiasach podane daty panowan.
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Setowi rowniez urodzil sie syn; Set dat mu imie Enosz [Rdz. 4:26].
Gdy Adam mial sto trzydziesci lat, urodzil mu sie syn, podobny do
niego jako jego obraz i dal mu na imi¢ Set |[Rdz. 5:3]. A dajqc mu
na imie Noe, powiedzial... [Rdz. 5:29]. Abraham dat swemu synowi,
ktorego mu Sara urodzita, imie Izaak [Rdz. 21:3]. Jozef dal swemu
synowi pierworodnemu imie Manasses |[Rdz.41:51].

Jednak wedlug ustalen Andre Chouraqui w Biblii na czterdziesci szes¢
przypadkéw nadania imienia dwadziescia osiem razy, a wiec w wigkszosci
wypadkow, czynily to kobiety [Chouraqui 1995:108]. Poniewaz osoba ob-
rzezujaca nie moze by¢ kobieta, imi¢ moglo by¢ nadawane w innych oko-
licznosciach niz ceremonia obrzezania. W Ksigdze Rodzaju podany jest caly
opis kolejnych narodzin i nadawania imion patriarchom przez kobiety [Rdz
29:31-35; 30:1-21], lecz poza formutami "i nazwala go", "i dala mu imig¢"
nie ma podanych zadnych okolicznosci, miejsca i czasu, w ktorym to nada-
nie imienia mialo miejsce. Fragment ten rzuca réwniez swiatlo na sama
etymologi¢ imion hebrajskich. Jak podaje przypis z Biblii Tysiaclecia ety-
mologia ta jest "oparta czesto na dalekim podobienstwie dzwiekdéw hebraj-
skich" |BT 48]. Redaktorom Biblii chodzilo najprawdopodobniej o to, 7z¢
dane imi¢ fonetycznie zblizone jest do slowa, badz wyrazenia, od ktdrego
pochodzi. I tak na przyklad Lea, ktéra po narodzeniu syna rzekla "7ym
razem bede stawi¢ Pana" [Rdz. 29:35], data mu na imi¢ Juda (hebr. "bedg
stawi¢ Pana"), Rachela, ktora "nadludzkq walke wiodla z siostrq i zwycie-
zyta" [Rdz. 30:8], dala swemu synowi na imi¢ Neftali (hebr. "walki nad-
ludzkie") itd. Istnialy réwniez zwiazki pomiedzy imieniem a "wlasciwoscia”
danej osoby, np. imi¢ matki wszystkich zyjacych — Ewa (hebr. Chawwa)
pochodzi od hebrajskiego stowa chaj "zyjacy", albo zabojca brata Kain,
ktérego imi¢ znaczy "ostrze noza". Wedlug niektérych badaczy imiona
wiazaly si¢ tez z pora narodzin, np. Leila (hebr. "noc"), mialaby narodzi¢
si¢ noca, a Nogaj (hebr. "promyk™) — o $wicie itd. [Danicl-Rops 1994:98;
Chouraqui 1995:109]. Duza grup¢ imion (wg. Chouraqui'a niemal polowe)
stanowily imiona zawierajace czastk¢ oznaczajaca Boga — El, Jah, Adon —
na przyklad Eliasz, Samuel czy Jeszua. Zydowskie imiona spotykaly si¢ z
konkurencja imion obcego pochodzenia: aramejskich (np. Marta, Bartlo-
miej), a w okresie hellenistycznym greckich i rzymskich. O rozmiarach hel-
lenizacji moga $wiadczy¢ badania cmentarzysk z tamtego okresu, np. na
zydowskim cmentarz7u w Bet Szearim jest 175 napiséw nagrobnych w
greckiej formie i tylko 32 w aramejsko—hebrajskiej. Od $redniowiecza, gdy
wyodrebnily si¢ rézne odlamy w spolecznosci zydowskiej, kazda z nich
zaczela kultywowaé troche odmienne tradycje i tak na przyklad u Zydow
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aszkenazyjskich nadaje si¢ imi¢ po zmarlym przodku, a u sefardyjskich
dziecko moze by¢ nazwane imieniem zyjacego krewnego. Obecnie poza
Izraclem popularne jest nadawanie dwdch imion — $wieckiego, uzywanego
w zyciu codziennym i hebrajskiego, uzywanego z okazji $wiat i innych
wydarzeni majacych zwiazek z religia (czytanie Tory, zawarcie malzenistwa
itd.). Zydzi wierza, ze to wlagnie pod tym imieniem bedzie si¢ wezwanym
do powstania z grobu w dniu zmartwychwstania. Imi¢ hebrajskic ma naste-
pujaca formg: imie ben (hebr. "syn") imie ojca u chlopcéw i u dziewczat
imie bat (hebr. "corka") imie ojca lub imie matki.

Zydzi, podobnie jak wickszo$¢ ludéw starozytnych, przypisywali imieniu
ogromna moc, na co dowody mozna znalez¢ w Biblii. Najwyzszym do-
wodem zaufania Boga dla Mojzesza bylo ujawnienic swego nicwy-
mawialnego imienia — Jestem Ktory Jestem [Wj. 3:14]. Izrael pochwalony
zostal réwniez przez nazwanie go "narodem imienia". Wierzono, ze imi¢
stanowi istotny element osobowosci, ze wplywa na charakter. W Talmudzie
pada nawet zdanie, ze zmiana imienia pozwala na odwrdcenie si¢ wyroku
Bozego [R.h. 16:6].

Pidyon ha-ben

Ryt zwany pidyon ha ben, czyli Odkupienie Pierworodnego, odbywa si¢ w
trzydziesty pierwszy dzien po narodzeniu i dokonywany jest tylko na pier-
worodnym synu. Dziecko urodzone przez cesarskie ciecie, poniewaz nie
otworzylo matczynego lona, nie moze wzia¢ udzialu w obrzedzie. Pierwo-
rodny syn kohena (kaplana) lub lewity jako potomek osoby zajmujacej si¢
dzialalnoscig kultowa byl zwalniany z udzialu w rycie, podobnic jak pier-
worodny syn cérki kohena lub lewity. W przypadku narodzin blizniakow
zwracano uwage, ktdry syn pierwszy opuscil tono matki — wtedy zaznaczano
go czerwong tasiemka [Rdz 38:28-30]. Potrzeba wykupienia pierworod-
nego bierze si¢ z zalecen danych przez Boga. W Torze opisana jest cala
historia 1 idea wykupywania pierworodnego [Lb. 3:14-51]. Bog nakazal
Mojzeszowi dokonanie spisu wszystkich synéw Lewiego w wicku od mie-
sigca wzwyz’ — bylo ich dwadzieScia dwa tysiace, oraz pierworodnych po-
zostalych Izraelitow w wicku od miesiaca wzwyz — tych bylo dwadziescia
dwa tysiace dwiescie siedemdziesi¢ciu trzech. Po tym nakazal Bég zastapi¢

7 Wedlug de Vriesa wiek zostal ustalony na jeden miesiac, poniewaz od ukonczonego pierwszego
miesigca zycia dziecko ma wigksze szanse przezycia [Vries 1999:280].
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pierworodnych lewitami [Lb. 3:45]. Pierworodni byli swoista "daning" dla
Pana — "wszystko pierworodne do mnie nalezy" [Wj. 34:19] i, jak pisal
rabin de Vries, "byli poswieceni oltarzowi, przypisani kaptanom" |Vries
1999:280]. Pierworodni — bechorim — sprawujacy kult pojawiaja si¢ juz za
czasow Mojzesza. Przy zawieraniu przymierza, po objawieniu Mojzesz
"polecit milodziencom izraelskim (bechorim — przyp. aut.) zlozy¢ Panu
ofiare ciatopalng i ofiare biesiadnq z cielcow", a sam skropil oltarz krwig
[Wj. 24:5]. Zatem pierworodni sprawowali funkcje pomocnikdéw kaplana.
Rowniez Talmud stwierdza: "zanim zbudowano Przybytek, nabozeristwo
sprawowali pierworodni synowie" [cyt. za: Vries 1999:279]. Tak wigc
synowie Lewiego wedle rozkazu Boga mieli zastapi¢ pierworodnych w ich
funkcjach, a poniewaz pierworodnych bylo wigcej o dwustu siedemdziesig-
ciu trzech, tych trzeba bylo wykupi¢ za ceng pigciu sykléw za glowe, a pie-
niadze wreczone by¢ mialy kaplanom i lewitom — od tamtej pory to lewici
sprawuja liturgie. Poza Mojzeszem nakaz otrzymuje rowniez Aaron, kto-
remu Bég méwi:
Wszystkie pierwociny tona matki, ktore oddajq Panu ze wszystkiego
ciata poczqwszy od ludzi, az do bydla bedzie twoje; ludzi pierworod-
nych kazesz wykupié, jak rowniez wszystko pierworodne zwierzqt
nieczystych. Wykupu dokona sie w miesiqc po urodzeniu za cene
pieciu syklow srebra wedlug wagi przybytku,; sykl po dwadziescia
ger [Lb. 18:15-16].

Stad tez wywodzi si¢ tradycja wykupywania pierworodnych synéw, ktéra
wyraza si¢ obrzedem pidyon ha—ben. H. Daniel-Rops uwaza, ze obrzed ten
byl reakcja przeciw "obrzydliwosciom" [Pwt. 12:29-31] sasiednich ludéw, u
ktérych dochodzilo do krwawych ofiar z dzieci. Obecna forma ceremonii
pochodzi z okoto dwusetnego roku. Gdy trzydziesty pierwszy dzien przy-
pada w szabas, to ceremonia odbywa si¢ nazajutrz (w niedzielg). Obrzed
moze 1 wspblczesnie najczesciej odbywa siec w czasie posiltku seudat micwy.
Ojciec dziecka deklaruje, ze syn jest pierworodny. Kohen wybrany przez
ojca pyta go, czy zyczy sobie, aby wykupi¢ syna. Ojciec odpowiada, ze chce
tego 1 trzymajac pig¢ srebrnych monet w dloni wymawia blogostawienstwo:
"Blogoslawiony jestes o Panie, ktory nas poswiecites swoimi przykazaniami
i przykazates nam wypetni¢ odkupienie pierworodnego syna". Nastgpnie
ojciec daje monety kohenowi, ktory przenosi je nad dzieckiem méwiac, z¢
sa one cena odkupienia. Po tym podnosi rece i wyglasza slowa znane w zy-
dowskiej tradycji jako Kaplanskie Blogoslawietistwo: "Niech Pan cie
blogostawi i strzeze. Niech Pan rozpromieni oblicze swe nad Tobq, niech
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cie obdarzy swq laskq. Niech zwroci ku Tobie oblicze swoje i niech cie
obdarzy pokojem" [Lb. 6:24-26]. Po zakonczeniu ceremonii kohen zwraca
calo$¢ lub czgs¢ monet, ktore zwykle przekazywane sa na czele dobroczyn-
ne. Pierworodny syn niczym specjalnym si¢ nie wyrdznia. Nie ma specjal-
nych uprawnien ani obowiazkéw. Wyjatkowo moze si¢ zdarzy¢, ze przejmie
on obowiazki lewity. Poza tym pierworodni maja swoj wlasny dziefi postu,
Taanit Bechorim, ktory przypada w dzien przed Swigtem Paschy. Jest to
upamigtnienie pomoru pierworodnych synéw egipskich. Wedlug rabina de
Vriesa Taanit Bechorim od bardzo dawna powaznic przestrzegany byl
wéréd wszystkich Zydow [Vries 1999:248].

Judaizm reformowany wyeliminowal pidyon ha—ben, poniewaz nie uz-
naje wyrdzniania synow pierworodnych ponad cérki pierworodne. Niekto-
rzy rabini stworzyli ryt dla pierworodnych cérek, ale zaden ruch zydowski
nie zaadoptowat go.

Wychowanie

Poczatkowo cala opicka nad dzieckiem byla w r¢kach matki. Trwalo to
mniej wigcej do piatego roku zycia, gdyz od tego wicku dziecko bylo na tyle
duze, zeby zaczaé przypatrywaé sie pracy ojca i rozpocza¢ nauke. Zydzi
duza wage przywiazywali do wychowania dzieci i ksztalcenia ich. Bardzo
wazne bylo wpojenie dzieciom zasad Tory: "Wpoisz je twoim synom, be-
dziesz o nich mowit przebywajqc w domu, w czasie podrézy, kladgc sie spa¢
i w czasie snu" [Pwt. 6:7]. Talmud zawiera wypowiedzi na temat powagi te-
go nakazu: "Kfto ma syna trudzqcego si¢ nad Torq, to tak jakby nigdy nie
umart" [Gen.R 29:4]; "Kto wychowuje dzieci w Torze, nalezy do tych,
ktorzy korzystajq z owocow Zycia doczesnego, a najwieksza nagroda czeka
na nich w zyciu wiecznym" [Szab. 127a]. Wedlug Abrahama Cohena wyso-
ka ocena wyksztalcenia byla wynikiem umilowania samej nauki i glebokiej
$wiadomosci, iz istnienie spolecznosdci zalezalo od rozpowszechnia wiedzy
[Cohen 1997:185]. Poczatkowe nauczanie dzieci nalezalo do rodzicow.
Corkami zajmowaly si¢ matki, synami ojcowie, najwicksza wage przyklada-
jac do wychowania moralnego. Dzieci stuchaly wigc opowiesci rodzica o
obyczajach, boskich przykazaniach, historii itd., przypatrujac si¢ jednoczes-
nie wykonywanej przez niego pracy, co tez stluzylo oswajaniu si¢ z przy-
szlym zawodem. Oczywiscie takie nauczanie niosto ze soba powazne ogra-
niczenia i czasowe i techniczne — chocby problem nauki sierot. Dlatego tez,
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gdy tylko zaistniala odpowiednia sytuacja polityczna, w I w.p.n.e. formowac
si¢ zaczal system szkolny. Jego ojcem byl Szymon ben Szetah, ktéry otwo-
rzyl w Jerozolimie pierwszy bet ha sefer (dom ksiggi). W 64 r. n.e. arcy-
kaplan Jehoszua ben Gamala oglosil dekret, ktéry mozna nazwaé pierw-
szym prawem szkolnym. Wedlug niego w kazdej prowingji i w kazdym
miescie mieli by¢ nauczyciele — chazan — ktérych opiece powierzano sze-
Scioletnie dzieci. Podstawa nauczania byly ¢wiczenia mnemotechniczne —
gldwnie powtarzanie, paralelizm i aliteracje. Oczywiscie najwigcej czasu
poswiecano nauce Tory, ktéra podajac za Talmudem "dziecko trzeba bylo
utuczyé, jok sie tuczy wolu w oborze" |B.b. 21a]. Nieprzypadkowo nauke
Pigcioksiggu rozpoczynano od Ksiggi Kaplanskiej, ktora to zawiera prawa i
zasady moralno—prawne. Nauk¢ zalecano zaczynaé¢ do$¢ wczeSnie. W
systemie szkolnym Jehoszuy ben Gamala byl to wick szesciu lub siedmiu
lat, natomiast w traktacie talmudycznym Pirke Awot mozemy na ten temat
przeczytal: "W piqtym roku Zycia musi dziecko rozpoczqc¢ swiete nauki, w
dziesiqtym odda¢ sie studiowaniu tradycji, w trzynastym musi znaé cale
Prawo Jahwe i stosowac¢ jego przepisy, w pietnastym rozpoczqé poglebianie
wiadomosci” [Awot 5:24]. Teksty Talmudu przekonuja, ze szkoly byly roz-
powszechnione, a uczniowie liczni. Starano si¢ obja¢ edukacja wszystkie
dzieci, nawet te ubogic: "Troszcz sie o dzieci biedakéw, albowiem od nich
pochodzi Tora" [Ned. 81a]. Pewien rabin z III w. podaje, ze w Jerozolimie
istnialy trzysta dziewig¢dziesiat cztery sady, tylez synagog i szkol [Ket.
105a]. Inny z kolei pisze, z¢ w miescie Bethar istnialo czterysta synagog, w
kazdej z nich bylo czterystu nauczycieli, a kazdy mial czterystu uczniow
[Git. 58a]. Oczywiscie dane sa sporo zawyzone, $wiadcza jednak o tym, 7e
szkoly byly réwnie powszechne jak sady i synagogi.

Jesli chodzi o obrzedy wprowadzajace do rozpoczecia nauki to "bydy i
sq sprawowane do$¢ dowolnie" [Solomon 1997:102], czyli ich forma zale-
zala gléwnie od danego rabina, cho¢ wszystkie sa do siebie zblizone. Oczy-
wiscie tam, gdzie byly szkoly, tam mogly si¢ odbywac takie obrzedy. Niech
za przyklad postuzy opis takiej ceremonii z czaséw sredniowiecza [Abra-
hams 1996:232-233]. Odbywala si¢ ona czesciowo w synagodze, a czgsécio-
wo w szkole. Najlepszym dla niej okresem bylo Swigto Tygodni — rocznica
objawienia na goérze Synaj. Chlopca ubierano w nowe ubranie, a mloda
dziewczyna piekla dla niego trzy ciastka z miodem. Nastepnie chlopiec w
ramionach rabina lub innego uczonego przyjacicla rodziny wedrowal naj-
pierw do szkoly, a potem do synagogi lub na odwrét. Tam stawiany byl na
podwyzszeniu 1 odczytywano Dziesi¢cioro Przykazan jako lekcje dnia. W
szkole chlopiec otrzymywal pierwsza lekcje hebrajskiego — na tabliczce
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widnialo kilka liter napisanych miodem lub krétki tekst z Tory. Chlopiec je
odczytywal jedzac midd i ciastka, aby slowa Prawa byly slodkic w jego
ustach, po czym dziecko przekazywane bylo matce. Taki byt poczatek nauki
szkolngej, ktora w tamtym okresie trwala co najmniej siedem lat. Oczywiscie
nie w kazdym regionic ceremonia ta musiala wlasnie tak wyglada¢, jak juz
wspomnieliSmy, w przypadku tego obrzedu istniala pewna dowolnosc.
Przyjrzyjmy si¢ teraz ksztalceniu dziewczat. Talmud zawiera na ten
temat skrajnie rézne poglady, cho¢ dominowaly raczej te, ktére odnosily si¢
do tej kwestii negatywnie: "Kfo uczy corke Tory, to jakby uczyl jej spros-
nosci" [Sot. 3:4] albo "Niech stowa Tory rzucone zostanq raczej na pastwe
ognia, nizby mialy by¢ przekazywane niewiastom" [Sot. 19a]. Nie znaczy to
jednak, ze dziewczat w ogdle nie uczono. Chodzi tu o wyksztalcenie, ktore
my nazwaliby$Smy wyzszym. Wigkszos¢ obowiazkéw religijnych dotyczyla
zardwno mezczyzn, jak i kobiet, tak wigc musialy by¢ one w pewnym stop-
niu wyksztalcone. Obawiano si¢ tylko, zeby nauka nie odciagnela w przy-
szlosci kobiety od domu i rodziny. Zainteresowanie religia kobiet w $wiecie
chrzescijanskim, ktore prowadzilo czgsto do zycia samotnego, bylo nie do
pomyslenia w $wiecie Zydéw, w ktérym malzefistwo i plodzenie dzieci uwa-
zano za obowiazek. Poza tym kobiety, czy to w starozytnosci, czy w $red-
niowieczu wydawane byly wczesnie za maz i sila rzeczy nie mialy czasu na
nauke. Pamigtajmy jednak, ze wypelnianie zwyklych, domowych obowiaz-
kéw wymagalo weale niemalej znajomosci prawa biblijnego i rabinicznego.
Talmud zawiera réwniez wicle porad odnosnie postgpowania z dzieémi.
Powolujac si¢ na histori¢ faworyzowania Jozefa przez Jakuba mdwiono:
"Nie wolno wyrézniac zadnego z dzieci" [Szab. 10b]. Najlepsza metodq wy-
chowawcza mialo by¢ znalezienie zlotego srodka pomigdzy poblazliwoscia a
surowoscia, 0 czym $wiadcza sprzeczne z soba opinie: "Nie powinno sie
trzymac dzieci zbyt krotko" | "jesli zaniechasz wymierzenia dziecku kary, w
koncu stanie si¢ skrajnie zdeprawowane" [Git. 6b]. Wyraznych nakazow
czy zakazoéw ni¢ ma i rodzicom pozostawiona jest swoboda. Jak napisal 1.
Abrahams, milo$¢ pomigdzy rodzicami a dzie¢mi byla zbyt glgboka, by za-
chodzila potrzeba prawnych zachet czy ograniczen [Abrahams 1996:90]. W
koncu to rodzice kochaja je najbardziej i wiedza, jak postgpowal. Religia i
prawo daja szeroki wachlarz mozliwosci w tej materii, ale to rodzice musza
zadecydowa¢, w jaki sposob dzieci kara¢ i nagradza¢, czyli méwiac slowami
Talmudu jak "odpychac je lewq rekq i przyciqgac prawq" [Semachot 2:6].
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Bar micwa

Bar micwa znaczy "syn przykazania". Jest zarazem nazwa uroczystosci, jak
i bioracego w ni¢j udzial chlopca, ktory ukoniczyl trzynascie lat i jeden
dzien. Wedle religijnego prawa zydowskiego w tym dniu chlopiec przestaje
by¢ dzieckiem i staje si¢ me¢zczyzng. Oznacza to dla niego odpowiedzial-
no$¢ za swoje postgpowanie, prawo do skladania slubdw i odpowiedzialnos¢
za popelnione grzechy. Od tego momentu mlodzieniec moze wchodzi¢ w
sktad minjamu® oraz zaklada¢ teflin® do porannej modlitwy. W czasie $wiat
jako doroslego obowiazuje go post. W dawnych czasach oznaczalo to row-
niez pelng odpowiedzialno$¢ cywilna, a wiec mozliwos¢ posiadania majatku
i zony. Uroczystos¢ bar micwa odbywa si¢ w synagodze w pierwsza sobot¢
od ukoficzenia trzynastego roku zycia, lub tez w czwartek i poniedziatek
jako w dni, w ktérych Tora odczytywana jest publicznie. Po szacharit chlo-
piec wzywany jest na hime (ambong) do odczytania fragmentu Tory i Haf-
tary. Wezwanie do czytania Tory jest zaszczytem i wlasnie dlatego ten mo-
ment wybrano, aby podkresli¢, ze chlopiec wkracza w doroste zycie. Po od-
czytaniu Tory ojciec wyglasza formule podzickowania Bogu za odpuszcze-
nie dotychczasowych grzechéw syna. Po nabozenstwie nastgpuje skromny
poczestunek dla wszystkich obecnych w synagodze, a rabin wyglasza stowa
zachgty i napomnienia religijne dla chlopca. Nastgpnie uroczystos¢ przeno-
si si¢ do domu. Podczas przyjecia chlopiec wyglasza przeméwienie, najczes-
ciej osnute wokdt wygloszonego wezesniej fragmentu Tory, ktére ma do-
wiesé jego inteligencji i uczonosci, jako ze Zydzi zawsze bardzo wysoko ce-
nili ludzi bieglych w literaturze religijnej. Po przeméwieniu goscie i rodzi-
na wreczajq prezenty, z ktoérych najcenniejszym jest feflin, jako symbol sa-
modzielnosci duchowej. Bar micwa jako ryt przejscia z okresu dziecinstwa
w dorosle zycie jest zarowno obrzedem religijnym jak 1 $wigtem rodzinnym.
Forma, jaka ma obecnie przyjela si¢ mniej wigcej w czternastym wieku. Jak
pisze N. Kameratz—Kos jest "wkladem judaizmu w koncepcje powszechnej
odpowiedzialnosci spolecznej”" [Kameratz—Kos 1997:105]. Do jej odbycia
trzynastolatek musi by¢ zaznajomiony z literatura religijna, ktdra z kolei

8 Minjan to zgromadzenie ztozone z dziesigciu ZydOw powyzej 13 roku Zycia, niezbedne do
odprawiania publicznych modléw w synagodze.

o Teflin (aram. "ozdoby") to dwa czame skérzane pudeleczka zawierajace cztery przepisane ustepy
biblijne [Wj. 13:1-10; 11:16; Pwt. 6:4-9; 11:13— 21], ktére rzemieniami przywigzuje si¢ do
lewego przedramienia i do gérnej czgsci czota zgodnie ze stowami "przywiqzesz je jako znak do
reki swojej i bedq jako przepaska miedzy oczyma twoimi" [Pwt 6:8]. Noszony jest w czasie
porannych modlitw szacharit oprocz soboty (zob. przyp. 5).
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jest "gwarantem odpowiedzialnosci i swiadomego uczestnictwa w Zyciu spo-
fecznym" [tamze]. To, ze bar micwa jako obrzed uksztaltowala si¢ dopiero
w sredniowieczu, oznacza, ze wczesniej nie bylo spolecznej potrzeby na
tego typu ceremoni¢. Mlody chlopiec nicjako automatycznie stawal si¢ mez-
czyzna, zaczynajac prace, zeniac si¢ itd. Dopiero w sredniowieczu moment
przejscia w dorostos¢ wyraznie zaznaczyl si¢ wytworzeniem rytu bar micwa.

Wedlug prawa religijnego dziewczyna osiaga dojrzalos¢ po ukonczeniu
dwunastego roku zycia. W dziewigtnastym wicku jeden z odlaméw judaiz-
mu, zwany reformowanym, wprowadzil, poczatkowo na terenie Niemiec,
ceremoni¢ bedaca zenskim substytutem bar micwy — bat micwe. Jest to ce-
remonia grupowa najczesciej odbywajaca sie w czasie swigta Szawout, w sy-
nagodze. Po nabozenstwic dziewczyny biora udzial w sadzeniu malych
drzewek — symboli zycia. Po drugiej wojnie $wiatowej wszystkie kongregac-
je poza Zydami ortodoksyjnymi dodaly bat micwe do swoich ceremonii.

Zakonczenie

Od narodzin az do $mierci zycie religijnego Zyda wypelnione jest boskimi
nakazami i zakazami. Kazda ceremonia, czy tez $wigto ma swoj pierwowzor
w Torze i wykonywana jest w prawie niezmienionej formie od poczatku
swojego istnienia. Narod zydowski, ktdry historia niejednokrotnie wysta-
wiala na cigzkie proby, przetrwa¢ mdgl tylko dzigki swej olbrzymiej jed-
nosci i poczuciu wlasnej tozsamosci. Kluczowa role odgrywalo w tym
odpowiednie wychowanie dzieci, ktore juz od momentu narodzin wchodzily
w $wiat Tory. Ich rozwdj ku dorostosci przebiegat wraz z kolejnymi obrzg-
dami, poczawszy od obrzezania, ktére wprowadzalo je do narodu zydow-
skiego, az do stania si¢ pelnoprawnymi obywatelami. Do tego momentu ich
umyslt i duchowos$¢ powinny by¢ juz uksztaltowane, tak, aby jako przyszli
rodzice mogli w ten sam sposob wychowa¢ swoje dzieci i przedluzy¢ trwa-
nie Izraela o kolejne pokolenie.
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