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Belial

Préba rekonstrukcji postaci przeciwnika Boga w
Starym Testamencie i apokryfach

W drugim liscie $wictego Pawla do Koryntian [2Kor 6,14—15] natrafiamy
na stowa Apostola nastepujacej tresci: "Nie wsprzegajcie si¢ z niewierzq-
cymi w jedno jarzmo. C6z bowiem ma wspolnego sprawiedliwosé¢ z niespra-
wiedliwosciq? Albo c6z ma wspdlnego swiatlo z ciemnosciq? Albo jakaz
jest wspolnota Chrystusa z Beliarem lub wierzqcego z niewierzqcym?"
Ogolny sens stow sw. Pawla jest dla nas calkowicie zrozumialy, lecz uwaga
czytajacego ten fragment musi ostatecznie zosta¢ skierowana na zagadkowy
termin, uzyty przez autora dla okreslenia przeciwnika Chrystusa. Imi¢ Bel-
iar posiada wyjatkowe znaczenie w demonologii biblijnej Nowego Testa-
mentu. W kontekscie wypowiedzi Pawlowej mozemy jedynie domyslac sie,
7e termin ten jest synonimem Szatana.

Tym, co wyrdznia to slowo sposrdd innych okreslent istot demonicznych
jest fakt, ze na kartach Nowego Testamentu Beliar wystepuje tylko raz.
Literatura nowotestamentowa wymienia 15 nazw demondw, lub tez sperso-
nifikowanych ztych mocy (w tym Szatana), zastosowanych w ok. 350 migj-
scach. Nalezy przy tym nadmienic, ze NT nie przywiazuje wigkszej wagi do
problematyki zwiazanej z postaciami demonicznymi i informacje z tego
zakresu przedstawiane sa w sposob drugorzedny w stosunku do gléwnego
przekazu. Imiona poszczegélnych bytéw negatywnych, stojacych w opozycji
do Chrystusa lub do Boga, nie byly takze oryginalnym tworem NT. Ich
nowotestamentalne zastosowanie opiera si¢ gléwnie na istotnej modyfikacji
pierwotnego znaczenia. Identyczna sytuacja ma rdwniez migjsce w przy-
padku Beliara, ktoérego posta¢ ma mocne ctymologiczne powiazania z
literaturg starotestamentalna i apokryficzna, a przede wszystkim z pismami
qumranskimi [Koscielniak 1999:106].

Belial w Starym Testamencie

Hebrajska nazwa Yy*51 (béliyya‘al), od ktorej pochodzi grecka forma
Beliar, wywodzi si¢ przypuszczalnie z semickiego rdzenia bJj, oznaczaja-
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cego negacje. W kontekscie biblijnego terminu 2¥*221 pojecie to odnosi sie
do "zlego stanu" lub "zlosliwosci". Powszechnie przyjetym tlumaczeniem
formy 7¥*91 jest takze "niegodziwo$é, nikczemnos$¢". W wiekszosci przy-
padkdéw wystgpowania tej nazwy w Starym Testamencie wiaze si¢ ona ze
stanem oznaczajacym rzeczywiste zagrozenic badz z nicbezpiceczenistwem
wynikajacym z destrukcyjnej sily o okreslonym charakterze. Wynika to
posrednio z faktu, ze Hebrajczycy utozsamiali niszczycielskie sily natury,
jak réwniez pojecia abstrakcyjne (chaos) z nadprzyrodzona moca zlych
duchdéw. Inna interpretacja nazwy béliyya ‘al odnosi si¢ do negatywnie poj-
mowangj cechy rzeczy lub osoby i, podobnie jak w jezyku ugaryckim rdzen
blmlk — "nie—krol", zaklada zaprzeczenie wartosci porzadku religijnego i
spolecznego [Stachowiak 1976:201].

1. Belial tanczacy przed krélem Salomonem. Ilustracja w Das Buch Belial
Jacobusa Teramo [za: Dawidson 1998].

Roéwnolegle do poje¢ abstrakcyjnych (wystgpujacy przeciwko planom i
prawom bozym, ten, ktory jest najgorszy, perfidny) nazwa béliyya ‘al zosta-
la przetransponowana na sfer¢ smierci i zaglady. Potwierdzeniem tego wy-
daje si¢ by¢ wyrazenie nahdlé béliyya‘al — strumienie (potoki) Beliala,
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oznaczajace zdradzieckie wody, fale przynoszace zaglade: "Ogarnely mnie
Jale Smierci, nurty grozne przerazily mnie" [2Sm 22,5]. Starsze wydania
Biblii tlumacza ten fragment nastepujaco: "Albowiem ogarnely mie byly
bolesci smierci, potoki niezboznych przestraszyly mie"'. Uzyte tu okre$lenie
nahdlé béliyya ‘al ("nurty grozne” lub tez, co wydaje si¢ bardziej adekwatne,
"potoki niezboznych") sa paralelne do mishére mawet — "$miertelne fale”,
co poprzez swoj etymologiczny aspekt moze wskazywaé na pewne podo-
bienstwa z ugaryckim Mot — bogiem $mierci [Sperling 1995:322]. Taka
personifikacja $mierci wskazuje na podobna personifikacje nikczemnosci,
zdradliwosci, zastosowana w przypadku Beliala. Motyw zdradzieckich wod,
podobnych do 9¥*91, odnajdujemy takze w Psalmach, gdzie w jednej z
modlitw dzigkczynnych czytamy: "Siegngl z wysokosci, pochwycil mnie,
wyciqgnat mie z wod wielkich" [Ps 18,17].

W $wietle najnowszych badan nad postacig Beliala mozna stwierdzi€, ze
termin béliyya ‘al pojawia si¢ w Starym Testamencie w odniesieniu do emo-
tywnych poje€, stosowanych na okreslenie réznych negatywnych zjawisk,
wrogich Bogu i czlowickowi. Wulgata czgsto tlumaczyla termin bélivya ‘al
jako diabolus, lecz nie zawsze miato to zwiazek z bezposrednim dzialaniem
zla osobowego. Dzigje si¢ tak dlatego, ze nowsze thumaczenia Biblii zwykle
parafrazuja pojecie béliyya‘al, natomiast starsze dokonuja jego translite-
racji. Sytuacja ta ilustruje ukazane powyzej zestawienie tych samych dwéch
fragmentow — 2Sm 22.5.

Najistotniejsza funkcja terminu béliyya ‘al jest taczenie tego pojecia ze
wspomnianymi juz negatywnymi zjawiskami, stanowiacymi realne zagro-
zenie porzadku religijno—spolecznego. Zgodnie z takim ujeciem mozna
wydzieli¢ okreslong kategori¢ haniebnych czynéw skierowanych przeciwko
prawom boskim. Sa to zatem:

1. Krzywoprzysigstwo (wiarolomstwo) i bluznierstwo. "Wysuricie przeciwko
niemu dwoéch nikczemnych ludzi, ktorzy zlozq swiadectwo tej tresci:
Bluznites przeciwko Bogu i krolowi. Potem wyprowadzicie go i ukamie-
nujcie na sSmierc" [1Krol. 21,10]. "Bezecny swiadek szydzi z prawa, a usta
bezboznych ociekajq bezprawiem" [Przyp. 19,28].

2. Namawianie do oddawania czci innym bogom. "Wyszli mezowie niego-
dziwi sposrod ciebie i zwodzili mieszkancow swego miasta, powiadajqc:
Chodzmy i stuzmy innym bogom, ktérych nie znacie" [SMojz. 13,14].

3. Niespelnienie obowiazku goscinnosci i pogwalcenie praw wzgledem ko-
rzystajacego z czyjej$ gosciny. "A gdy sobie podochocili, otfo niektorzy

1 Cytaty wedlug: Biblia Swieta to jest Wszystko Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu z
hebrajskiego i greckiego jezyka na polski pilnie i wiernie przetidomaczone, Lipsk 1889.
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mieszkancy miasta, ludzie niegodziwi obstqpili dom i zaczeli kolatac do
drzwi i wola¢ na sedziwego gospodarza domu: Wyprowad:z meza, ktory
wszed! do twego domu, a bedziemy z nim cielesnie obcowali" [Sedz. 19,22].
4. Obraza majestatu. "Lecz pospolstwo mowito: Co nam ten moze pomoc?
Wzgardzili nim i daru mu nie ztozyli" [1Sam. 10,27].

5. Uzurpacja. "Tak zas wolal Szymei, zlorzeczqc: Precz, precz, mezu krwiq
splamiony, nikczemniku!" [2Sam. 16,7].

6. Naruszenie swigtosci sanktuarium Jahwe poprzez pijanstwo. "Adnna zas
odpowiedziata, mowiqc: Nie, moj panie! Lecz jestem kobietq przygnebionq.
Ani wina, ani innego trunku nie pitam, ale wylatam swq dusze przed
Panem. Nie uwazaj swojej stuzebnicy za kobiete przewrotnq, gdyz z glebi
swej troski i zamartwienia mowilam" [1Sm. 1,15].

7. Sprzeniewierzenia rytualéw kaplanskich. "Ale synowie Heliego byli
nikczemni i nie znali Pana. |...] I bardzo wielki byt grzech tych mio-
dzienncow przed obliczem Pana, gdyz ludzie lekcewazyli skladanie Panu
ofiar" [1Sm. 2,12-17].

8. Odmowa dania ubogiemu pieni¢dzy w przededniu nadchodzacego roku
sabatowego. "Strzez sie, aby nie powstata w twoim sercu niegodziwa mysi:
Zbliza sie siodmy rok, rok umorzenia dlugéw, i abys nie patrzyl nieprzy-
chylnie na twego ubogiego brata i nic mu nie dal. On bedzie wzywal prze-
ciwko tobie Pana i grzech bedzie ciqzyl na tobie" [SMojz. 15,9].

We wszystkich wymienionych wyzej przypadkach termin béliyya ‘al zos-
tal uzyty na okreslenie ludzi nikczemnych, ktérzy w swej niegodziwosci do-
konuja czynéw haniebnych i bezboznych. Nie sa to jednak wszystkie frag-
menty Biblii, w ktérych slowo to wystgpuje. Obliczono, ze hélivya‘al
pojawia si¢ w Starym Testamencie lacznie 27 razy [Sperling 1995:323],
lecz pomigdzy poszczegdlnymi autorami wystgpuja czasem pewne niezgod-
nosci, co do kwestii wystgpowania tego terminu w Starym Testamencie.
Nickiedy liczba ta jest zmniejszana do 24 i wydaje si¢, z¢ owa niespdjnosc
jest wynikiem réznych tlumaczefi Biblii. O wiele istotniejszym problemem
jest jednak sposob interpretacji kolejnych watkdéw, w ktoérych natrafiamy na
termin héliyya ‘al, a co za tym idzie nadawanie mu odpowiednich funkgji i
wlasciwego znaczenia.

Analiza wszystkich starotestamentalnych wzmianek, w ktérych wystepu-
je wyrazenie béliyya ‘al, umozliwia dokonanie jego charakterystyki w spo-
sob nastepujacy:

1. W Biblii hebrajskiej okreslenie béliyva‘al oznacza niegodziwcow lub
ludzi bezwartosciowych takich, jak batwochwalcy [Pwt. 13,14], mieszkancy
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Gibea [Sdz. 19,22; 20,13], synowiec Helego [1Sm. 2,12], Nabal [1Sm. 25,3],
Szeba [2Sm. 20,1] i jednoczesnie

2. symbolizuje negatywny aspekt ich dziatania, bedac tym samym sposobem
wyrazania 1 podkreslania zdecydowanie zlej natury czyndéw popelnianych
przez nich samych.

3. W nicktérych fragmentach [2Sm. 22,5 i Ps. 18,5] jest synonimem
zdradliwych, pot¢znych wdd, symbolizujacych $wiat podziemny (Szeol)
i/lub $mier¢ i zaglade.

A

L ——

2. Belial rozparty w paszczy Pickla. Tlustracja w Das Buch Belial
[za: DiNola 1998].

Przedstawiona powyzej proba odtworzenia wlasciwego znaczenia ter-
minu béliyva ‘al na kartach Starego Testamentu pozwala nam, na tym eta-
pie prac nad rekonstrukcja postaci Beliala, zrozumie¢ jedynie pierwotne, a
nastepnie pdzniejsze (nadrzgdne) znaczenie tego pojecia. Na plaszczyznie
religijnej okresla ono istnienie destrukcyjne;j sily, zlej woli (lecz jeszcze nie
bytu osobowego), ktdra przeciwstawia si¢ Bogu i boskim prawom. Nato-
miast ludzie ukazani w poszczegdlnych fragmentach stajq si¢ "no$nikami"”
tej sily (stowo béliyya‘al w ST uzywane jest czgséciej w stosunku do ludzi,
niz do poje¢ negatywnych), co nadaje calemu znaczeniu wymiar spoleczny,
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a przez to bardziej osobowy. Odtad tez jest juz tylko maly krok do uzycia
formy béliyya ‘al jako imienia wlasnego Belial (Beliar).

Belial w pismach apokryficznych i qumranskich

W  poszczegblnych dzielach literatury apokryficznej koncepcja zla
osobowego, w postaci boskiego przeciwnika — Szatana, stala si¢ czynnikiem
sprawczym w procesie tworzenia si¢ wizerunku istoty demonicznej, jako
bytu zdecydowanie zlego, bedacego w stalej opozycji do Stwdrcy i jego
7zbawczych planéw. W apokryfach starotestamentowych postacie demondéw
ukazane sa jako istoty przeciwstawiajace si¢ Bogu i wystgpujace przeciwko
czlowiekowi: "cala ich przewrotna dzialalnosc jest nastawiona na sprowa-
dzenie na ludzi zla moralnego" [Spyra 1987:8]. W tych apokryfach, ktore
poruszaja kwesti¢ zla, Szatana i $wiata demondw, kluczowym problemem
jest pochodzenie zlych duchdéw. Wigkszos¢ z nich kladzie nacisk, przede
wszystkim na genezg zla opierajac si¢ na roznych interpretacjach fragmentu
Ksiggi Rodzaju [Rdz. 6, 2—4]: "Ujrzeli synowie bozy, ze corki ludzkie byly
piekne. Wzieli wiec sobie za Zony te wszystkie, ktore sobie upatrzyli". Stad
tez niektére najstarsze apokryfy (Ksigga Henocha, Ksigga Jubileuszy)
identyfikowaly demony z upadlymi aniotami Iub z potomstwem powstalym
ze zwigzkdw syndéw bozych z ziemskimi cédrkami. Upadek anioldéw spowo-
dowal calkowita ich degradacj¢ i zmiang natury, przez co staly si¢ bytami
wrogimi Bogu i przynoszacymi ludziom wszelkie zlo. Z czasem upadlym
aniolom — demonom, zaczgto przypisywac odpowiedzialno$¢ za grzech
pierwszych ludzi. Wynikiem tego byla wewngtrzna ewolucja w swiecie istot
demonicznych, ktora poprzez hierarchizacj¢ réznych demonow wyksztalcila
posta¢ przywodcy wrogich Bogu i czlowiekowi istot.

Posta¢ Beliala, jako jednego z glownych wladcow demondw, jest czgsto
utozsamiana z Szatanem — najpote¢zniejszym wrogiem Boga. W okresie
powstawania apokryfow imi¢ Belial jest najczesciej wystepujacym epitetem
sposrdd innych nazw nadawanych Szatanowi. W rzeczywistosci imie Belial
jest synonimiczna nazwa ksigcia zla, bedacego sprawca grzechu i toczacego
odwieczna walke z Bogiem. Zdecydowane przeciwienstwo Beliala, jako
bytu osobowego, w stosunku do Boga ukazuje ewolucj¢ tej postaci i pewna
metamorfoze starotestamentowego pojecia béliyya ‘al w odniesieniu do jego
apokryficznego wizerunku. Wida¢ tu wyrazny podzial na sily ciemnosci, zla
i sily dobra; trudno byloby w tej sytuacji nie dopatrzy¢ si¢ wplywow
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dualistycznego zoroastryzmu podkres$lajac kontrast pomigdzy dobra a zla
moca dzialajaca w Kosmosie.

Szczegolna funkcje pelni Belial w pismach qumranskich, gdzie imi¢ to
pojawia si¢ ok. 70 razy. Sylwetka Beliala ukazana jest tu w jednolity spo-
sob: jest to przeklety ksiaze zla, wiodacy ludzi na zatracenie. W Dokumen-
cic Damascenskim odnajdujemy ostrzezeniec przed podazeniem $ciezky
grzechu, ktéra sa trzy sidla Beliala: rozpusta, bogactwo i bezczeszczenie
$wiatyni [Vanderkam 1996:64]. Inne przeslanie zawarte w tym manuskryp-
cie moéwi o tym, ze kazdy, kto zawrze przymierze z Bogiem, ochroni si¢
przed zgubnym wplywem Szatana: "Ci ocaleni zostang w czas pierwszego
spotkania, lecz gdyby ktos sie cofingl, wydany bedzie na zatracenie. Taki
oto los spotka kazdego, kto wszedl w Przymierze, ale nie dotrzymal jego
warunkéw a zguba zostanie mu zgotowana za posrednictwem Beliala"
[Messadie 1998:359].

Autorzy poszczegbdlnych apokryféw postuguja si¢ prawie zawsze imie-
niem Belial w tych fragmentach, gdzie mowa jest o szkodliwym, niszczy-
cielskim dzialaniu Szatana. Belial jest zatem w pismach qumranskich, w
zaleznos$ci od kontekstu, zwodniczym duchem, aniolem ciemnosci ($mierci)
badz posrednikiem Szatana. W niektorych przypadkach demon ten odpo-
wiedzialny jest za konkretne, negatywne pojecia, tu rozumiane jako po-
wazne grzechy, np. che¢ gromadzenia bogactwa. Testament Rubena mowi
na ten temat wyraznie, ze "jesli pozqdanie bogactwa nie mqci waszych
mysli, Belial nie ma nad wami wiladzy" [Messadie 1998:359]. Podobna
przestroge zawiera w sobie Testament Symeona: "Strzezcie sie zbytku, bo
jest on ojcem wszelkiego zla, oddala od Boga i zbliza do Beliala"
[Messadie 1998:359].

Zgodnie z dualistyczna wizja $wiata, utrwalong w zwojach znad Morza
Martwego, Belial przewodzi silom ciemnosci, a efekty jego dzialania sa az
nadto widoczne. W jednym z tekstow czytamy: "Serce Manassesa odmieni-
o sie i stuzyl teraz Belialowi, albowiem aniolem nieprawosci, ktory jest
ksigciem tego swiata (jest) Belial zwany Matanbukusem" [Messadie
1998:357]. Fragment ten odnosi si¢ do sytuacji, w ktorej Hiskiasz, krol
Judei, pragnal przekaza¢ swojemu synowi Manassesowi tres¢ wizji, ktdérych
doswiadczyl, a takze cala swa madros¢. Wtedy tez prorok Izajasz objawil
krolowi, ze jego wysilek na nic si¢ zda, jako ze wkrotce Manasses pod
wplywem demona Samaela ulegnie zhu. Tak tez si¢ stalo i po $mieci Hiskia-
sza Manasses bedac w mocy Samaela "nie stuzy (juz) Bogu" ale "Szatanowi,
Jjego aniotom i potedze" [Messadie 1998:357]. Watek opisany w tym apo-
kryfie nawiazuje do przekazu zawartego w ksiggach Starego Testamentu
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[2Krdl. i 2Krn]. Tam tez znajdujemy opis panowania Manassesa: "czynil
zas to, co zle w oczach Pana, wedlug ohydnych zwyczajow narodow, ktore
Pan wypedzil przed synami izraelskimi. Z powrotem pobudowal $wiqtynki
na wyzynach, ktéve zburzyt Hiskiasz, jego ojciec, wznosit tez Baalowi ofta-
rze i sporzqdzit Aszery, jak to czynit Achab, krodl izraelski, oddawal pokion
calemu zastgpowi niebieskiemu i stuzyl mu" [2Krol. 21,2-4]. Tres¢ apo-
kryfu pokrywajaca si¢ czgsciowo z tekstem starotestamentowym, porusza
ten sam motyw dzialania pod wplywem ztych mocy. Jest to o tyle istotne, 7ze
w przypadku fragmentéw starotestamentowych slowem okreslajacym zlo i
ohydne zwyczaje jest znany nam juz i opisany wezesniej termin héliyya ‘al.

Pomijajac zagadkowe imi¢ Matanbunkus, ktérym w apokryfie zostal
nazwany Belial, dochodzimy do kolejnego waznego aspektu, jakim jest
wzmianka o aniolach Szatana i jego potedze. Nalezy przy tym dodaé, ze jest
to jedna z pierwszych informagcji w literaturze qumranskiej dotyczaca legio-
néw upadlych anioldéw pozostajacych w shuzbie Szatana. Belial zostal tu
ponadto nazwany "Ksigciem tego $wiata" (w ten sposéb nazywany jest tez
Szatan w Nowym Testamencie), co nie pozostaje bez znaczenia na dalszy
rozwdj tej postaci. Sw. Pawel wydaje si¢ rozwijaé te mys$l piszac: "I wy
umarliscie przez upadki i grzechy wasze, w ktérych niegdys chodziliscie,
nasladujqc wladce, ktory rzqdzi w powietrzu, ducha, ktéry teraz dziata w
synach opornych" |Ef 2, 1-2].

Bedac "wladca mocarstwa powietrza", ktérego wladza rozciaga si¢ takze
nad $wiatem ziemskim, Belial przewodzi sifom zla az do momentu, w kto-
rym zostanie pokonany przez Boga. W tekscie Reguly Zrzeszenia [1QS]
Belial posiada wladze nad swymi zwolennikami, "synami ciemnosci”, kto-
rzy w innym apokryfie [1QHII, 22] okreslani sa jako "wspdlnota Beliala".
W Testamencie Leviego autor porusza motyw kosmicznej walki dobra ze
zlem, majac na celu ukazanie ostatecznej klgski Beliala. W opisie siedmiu
kregéw nicbianskich natrafiamy na zdanie nastgpujacej tresci: "[...] w
trzecim znajdujq sie obozowiska oddziatow powolanych, by w dniu Sqdu
Ostatecznego dokonaé¢ zemsty na Belialu i stuzqcych mu  duchach"
[Messadie 1998:359]. Wizja kosmicznej walki Boga z Belialem posiada
takze swoj ziemski wymiar. Autorzy poszczegdlnych apokryféw, zyjacy w
gminie qumranskiej, tworzyli swe dziela w przekonaniu, ze obecny eon jest
czasem rzadéw Beliala. Tym, ktéry w imieniu Boga przewodzil Jego wyz-
nawca w walce ze zlem byl Nauczyciel Prawa, zwany takze Mistrzem Spra-
wiedliwosci. Sposrod niewiclu zachowanych dokumentéw wzmiankujacych
posta¢ Nauczycicla Prawa, na jego temat wiemy obecnie tylko tyle, ze byl
przywddca essenczykow, pelniac funkcje najwyzszego kaplana. W "ludz-
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kiej" perspektywie Nauczyciel Prawa byl odpowiednikiem archaniola Mi-
chala walczacego takze w imieniu Boga z Belialem [Schiffman 1989:50].

W najwaznigjszym dokumencie eschatologicznym literatury qumran-
skiej — Regule Wojny [1QM] problem walki dobra ze zlem posiada tu decy-
dujace znaczenie. W pierwszej czesci Reguly Wojny autor omawia przebieg
czterdziestoletniej wojny, ktéra rozegra si¢ pomigdzy "synami $wiatlosci” i
"synami ciemnosci": "Bedzie fo czas ocalenia dla ludu Bozego i okres pa-
nowania wszystkich mezow jego obozu, a wieczna zguba dla obozu Szata-
na... Panowanie Kittim dobiegnie kresu, a niesprawiedliwos¢ bedzie
zwyciezona bez reszty i nie bedzie ratunku [dla synéw] ciemnosci”
[VanderKam 1996:72]. Podobne przeslanie zawarte jest w Dokumencie
Damascenskim, ktéory moéwi, ze panowanic Beliala w zaden sposdb nie
moze by¢ wieczne, za$ Bog w decydujacej walce z silami zla odniesie osta-
teczne zwycigstwo.

Na przykladzie wizerunku Beliala w pismach qumranskich trudno bylo-
by nie widzie¢ analogii do postaci Beliara, umieszczonego w jednym ze
swych listow przez sw. Pawla. Apostol kierujac si¢ ukazaniem tej samej idei
zla uzywa przeciwstawnych poje¢: dotyczacych osob (wierzacy — niewierza-
cy, Bog — Beliar), wartosci (sprawiedliwo$¢ — niesprawiedliwos¢) i symboli
(swiatlo — ciemnos¢) [Koscielniak 1995:325]. Z punktu widzenia etymo-
logii slowa, najblizszym nowotestamentalnemu terminowi Beliar, jest heb-
rajskic okreslenic héli '6r, wystgpujace w Testamencie Leviego. W takim
ujeciu termin ten mozna tu tlumaczy¢ jako "jasnos$¢", "luminacje”, co z
kolei moze by¢ rozumiane tylko jako uzurpacja, w sensie "podajacy si¢ za
swiatlo$¢", jako ze "droga Beliala jest wylacznie droga ciemnosci” [Sper-
ling 1995:325].

W poézniejszych pismach apokryficznych, powstajacych po I w. n.e.,
posta¢ Beliala ulega znacznym przeobrazeniom. W utworach tych Belial
ukazany jest prawic zawsze jako pokonany demon (nadal utozsamiany z
Szatanem), przebywajacy w pickle. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze taki obraz
Beliala stanowi pewna kontynuacj¢ qumranskiego watku jego walki z Bo-
giem, po ktorej skazany jest na wieczne potepienie. W takim tez Swietle
przedstawia Beliala spisana w III w. n.e. apokryficzna Ewangelia Bartlo-
mieja. Znajduje si¢ w nigj opis rozmowy apostola Bartlomieja z Belialem,
odbywajacym kar¢ pickiclna. Demon opowiada tu swoja histori¢, w ktdrej
zostal stworzony przez Boga, jako pierwszy aniol, lecz w momencie, gdy
odmowil oddania czci pierwszemu czlowickowi, zostal stracony wraz ze
swymi zwolennikami. "Najpierw nazywalem sie Satanael, co znaczy Aniol
Boga. Gdy jednak nie chciatem uzna¢ obrazu Boga, zostatem nazwany Sza-
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tanem, co znaczy Aniol piekia. |...] Ja bylem nazwany pierwszym z aniolow,
bowiem gdy Bog stworzyl niebo, wzigl gars¢ ognia i utworzyl najpierw
mnie, na drugim miejscu Michala, jako trzeciego Gabriela, jako czwartego
Rafaela, na piqtym miejscu Uriela, na szostym Satanaela i innych szesé¢
tysiecy aniotow, ktorych imion nie moge wymienic" [Bartnicki 1986:506].

H L

R A=y

LRI

3. Upadek zbuntowanych anioldéw, porwanych przez Beliala. Miniatura
z XV wicku [Dictionaire du diable, Paryz 1989].

Bedac upadlym aniolem Belial wymierza kare ludzkim duszom, samemu
rowniez podlegajac karze, ktorej dokonuja na nim anioly zemsty. Niezalez-
nie od tego Belial wysyla postuszne mu demony w celu dalszego przeslado-
wania ludzi i sprowadzania ich na droge grzechu.

Od poczatku rozwoju chrzescijanstwa w pierwszych wickach naszej ery
az po czasy poéznego sredniowiecza motyw przesladowania ludzi przez Sza-
tana zyskal rangg osobnego problemu, z czasem pojmowanego jako specy-
ficzne "prawo" Szatana do ludzi. Powstale u schylku sredniowiecza tzw.
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ksiggi procesu Szatana, poruszaja ten watek, ukazujac Szatana jako oskar-
zyciela domagajacego si¢ kary dla ludzkosci. Argumentem w tym procesie
jest fakt osadzenia i ukarania upadlych anioléw przez Boga; sprawiedliwos¢
wymaga zatem, aby i niewolni od grzechu ludzie zostali osadzeni 1 ukarani.
Jednym z tych dziel jest pochodzacy z roku 1382 traktat "Belial”" autorstwa
Jakuba z Theramo. Wystgpujacy tu w roli prokuratora Szatan nosi imi¢
Belial i wydaje sig¢, ze jest to jedno z ostatnich ogniw w rozwoju tej postaci
poczawszy od pierwszych wzmianek starotestamentowych, az po czasy
nowozytne.
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4. Szatan pod postacig oskarzyciela. [lustracja w Das Buch Belial Jacobusa
Teramo [za: Zalewska—Lorkiewicz 1996].
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