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Ewolucja religii starozytnego Iranu

Juz na samym wstepie do ninigjszej pracy nalezy podkresli€, ze jej celem
nie jest przedstawienie rozwoju religii na przestrzeni calych dziejow ziem
iranskich. Opracowanie to dotyczy tylko i wylacznie rozwoju religii Iran-
czykow; nie beda poruszane zagadnienia dotyczace np. religii elamickiej.

Poniewaz jezyki iranskie naleza do rodziny indoecuropejskiej, zatem
religia Iranczykéw powinna by¢ rozpatrywana jako przypadek szczegoélny
na tle innych religii starozytnego Wschodu. Jak powszechnie wiadomo, na
tym terenie dominowaly ludy semickie, charakteryzujace si¢ odmiennymi
od indoeuropejskich modelami religijnymi.

Patrzac na wspolczesng polityczng mape Azji bardzo czgsto zapomina-
my o tym, ze $wiat Irafczykéw w starozytnosci obejmowal znacznie wigksze
obszary niz te, ktore obecne wyznaczaja granice Islamskiej Republiki Iranu.
W starozytnosci do terendw rdzennie iranskich nalezatoby doda¢ obszar
niemalze calej Azji Srodkowej. W okresie apogeum zasicgu terytorialnego,
za czaséw panowania Achemeniddw, granice Iranu si¢galy Balkanéw na
zachodzie i doliny Indusu na wschodzie. Obszar ten byl ogromny i
zamieszkany przez wiclonarodowosciowa mozaike, na ktora religia Iranu
musiala wywrze¢ wplyw, jak to mialo migjsce w przypadku judaizmu.
Nawet, jesli inne religie nie czerpaly z wierzen iranskich, to na pewno ich
wyznawcy mieli $wiadomo$¢ odrgbnosci religijnosci iranskiej w stosunku
do wiary znangj z ich wlasnych teren6ow.

Najstarsza forma religii

Jezeli méwimy o religii iranskiej, automatycznie budza si¢ skojarzenia z
zaratusztrianizmem. Skojarzenia te sg jak najbardziej stuszne, gdyz religia
ta jest najstarsza religia objawiona, ktéra swym zasiggiem objela prawie
caly $wiat starozytny. Poczatki religii, ktora przed objawieniem Zaratusztry
powinno nazywa¢ si¢ religia ahuryjska, kryja si¢ glgboko w pomroce
dziejéw. Wierzenia te rozwijaly si¢ wowczas gdzie$ na szerokich obszarach
Azji Srodkowej, gdzie zamieszkiwaly ludy iranskie przed swoja wedrowka
na poludnie na tereny zajmowane obecnie przez Iran.
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W najstarszej, najbardziej pierwotnej fazie rozwoju religii Iranu, jaka
znamy obecnie, najwazni¢jsza role odgrywaly dwa zasadnicze elementy:
ogien i woda. Ogien takze obecnie, 0 czym ni¢ mozemy zapominac, jest
najwazniejszym przedmiotem kultu w religii zaratusztrianskiej. Wiedzie¢
nalezy, ze wiara zaraostryjska nie zagineta wraz z zalewem calego Wschodu
przez Arabdw i nawracaniem podbitych spolecznosci na islam, lecz prze-
trwala trudne dla niej chwile i ma wspélczesnych wyznawcow. Jako cieka-
wostke mozna wspomnie¢, iz Freddie Mercury znany powszechnie jako
wokalista zespolu Queen, takze byl wyznawca tej jednej z najstarszych, a
obecnie egzotycznej religii.

Mimo dlugiego czasu ewolucji samej religii dwa wymienione powyzej
zywioly pozostaja niezmiennie wazne. Woda stanowi element zyciodajny.
Protoiranczycy wierzyli, iz pod postacia wody kryja si¢ boginie, ktére nosily
jedno wspolne imig i zwaly si¢ Apami. Skladano im codzienne obiaty, w je-
zyku awestyjskim zwane zaotra. Ofiary te musialy si¢ niezmiennie sklada¢
z trzech skladnikéw: mleka i soku z dwu nieznanych nam obecnie roslin.

Drugim przedmiotem kultu byt ogieni, ktory takze odgrywal wazna rolg
w zyciu koczowniczych wowczas spolecznosci protoiranskich. Ogien
bowiem byt zrédlem ciepla i pozwalal na przygotowanie pozywienia. Nazy-
wano go atar i podobnie jak wodzie oddawano czes$¢ trzy razy dzienne.
Nabozenstwa i obrzedy poswiccone kultowi ognia zwane byly jasna lub
JjadZinia. Pierwotnie w sklad ofiar wchodzily zwierzgta. Charakterystycz-
nym clementem calego rytualu bylo rozéciclanie pod nogami zwicrzat
ofiarnych p¢gkdw, czy tez wiazek traw i galazek. To wlasnie w tej "podsciol-
ce" mozna upatrywaé pierwowzoru barsomu, czyli wiazki galazek nierozer-
walnie laczacych si¢ z kultem ognia w pdzniejszych czasach.

Pod koniec rytualow religii ahuryjska nastepowal obrzed poswigcony
wodzie. Ofiara zawsze skladala si¢ z mleka i soku niezidentyfikowanej do
dnia dzisiejszego rosliny o silnych wlasciwosciach halucynogennych. Z
soku tej rosliny powstawal napdj znany jako haoma, ktédry jest elementem
religii Iranu powszechnie znanym ze wzgledu na swe narkotyczne wlasci-
wosci, co nie jest do konca $cisle. Uzywanie narkotykdw w swiecie iranskim
bylo bardzo mocno skodyfikowane i zsakralizowane, przez co trudno je po-
rownywa¢ do wspdlczesnego uzytkowania tychze ograniczonego tylko do
przyjemnych doznan, bez pierwiastka duchowego, mistycznego i religij-
nego, jakie nioslo ze soba uzycie haomy w rytualach religijnych. O tym, jak
bardzo daleko posunigte bylo znaczenie religijne samego napoju, $wiadczy
to, ze dw napoj stal si¢ bogiem Haoma, lub tez, jak chcieliby Iranczycy, bog
Haoma objawil si¢ ludziom w postaci "cudownego" napoju, o "magicznej"
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sile. Bog Haoma mial by¢ zielonookim bdstwem, kaplanem, opieckunem
bydla, vzdrowiciclem, oddalajacym gtdd i suszg i, co niezwykle wazne, tym,
ktéry daje takze sile walczacym. Mozna obecnie snu¢ wicle przypuszczen
na temat tego, jakiego rodzaju narkotykiem byla haoma, wydaje si¢ jednak,
iz moze chodzi¢ tutaj o rosliny, ktore w swym soku posiadaja efedryng,
substancj¢ o silnych wlasciwosciach halucynogennych.

Inni bogowie wchodzacy w sklad panteonu to personifikacje przyrody:
Niebo (Asman), Ziemia (Zam), Slonce (Hwar), Ksigzyc (Mah), a takze bo-
gowic wiatru Wata i Waju. Z kolei personifikacja Syriusza, czyli bog o
imieniu Tisztria, ma czuwa¢ nad chmurami, a w szczegélnosci nad tym,
aby padal z nich deszcz. Wiaze si¢ z nim bardzo cickawa legenda, w ktdrej
Tisztria pod postacia bialego ogiera udaje si¢ raz w roku do morza Wouro-
kszy. Morze w tym przypadku jest alegoria, c¢zy tez symbolem klaczy, ktdre
powstaja z morskich fal. Nim jednak Tisztria dotrze do morza, aby si¢ w nim
zanurzy¢ i tym samym pokry¢ klacze, musi stawi¢ czola ohydnemu i pokrytemu
parchami czarnemu ogierowi Aposzy. Jezeli w roku poprzedzajacym pojedynek
ludzie modlili si¢ z niedostateczna zarliwoscia, bedzie to znaczylo, ze Tisztria
przegra walke. Jezeli za$ okaze si¢ silnigjszy dzigki sile modldéw, wowczas
pokryje on klacze, ktoére zostana porwane nastgpnic przez Wata (jednego z
bogdw wiatru) w chmury, skad spadaja na ziemi¢ w postaci deszczu i powoduja
kiclkowanie roslin. Jak wiec wida¢ woda, ktdra spada jako deszcz, miala,
wedlug wierzen Iranczykéw, pochodzi¢ z morza Woukoszy.

Od samego poczatku Iranczycy wierzyli w lad Natury i rzadzace nig prawa.
Z tych wierzen zrodzila si¢ koncepcja Aszy, czyli boskiego porzadku. Aby moc
utrzyma¢ 6w porzadek, nalezalo chroni¢ Asz¢ przed wszelaka nieprawoscia. Ta
nieprawoscig mialo by¢ tez klamstwo, nazywane Drug. Od tej wlasnie opozycji
dobra—prawosci i zla—klamstwa Iranczycy ukuli okreslenia opisujace ludzi
prawych 1 szlachetnych, czyli Aszuwan i tych, ktérzy owych cndt nie
zachowywali, nikczemnikow, ktdrzy okreslani byli stowem Drugwant.

Bardzo trudno jest obecnie odtworzy¢ sposdb sprawowania kultu w naj-
dawniejszych czasach. Jednakze na podstawic obecnego stanu wiedzy mo-
zemy $mialo powiedzie¢, ze kult odbywal si¢ pod golym niecbem w micj-
scach rytualnie oczyszczonych (nazywanych Pawi) i wyznaczonych skiba
odlozona do $rodka obszaru, gdzie sprawowano kult. W srodku, przed
czara, w ktérej plonal swigty ogief, zasiadal kaplan sprawujacy obrzadek.
Nadmieni¢ trzeba, ze wszelkie naczynia kultowe musialy by¢ takze rytu-
alnie oczyszczone. Obickty te wpierw byly w celu uzyskania czystosci ob-
mywane moczem bydlgcym, a nastgpnic osuszane czystym piaskiem.
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Wyobrazenia Protoiranczykdéw na temat $mierci i zycia pozagrobowego
z pewnoscia czesciowo znajduja swoje odbicie w obrzadkach pogrzebowych.
Zgodnie z tym, co mozemy powiedzie¢ o najstarszych wierzeniach, sadzili
oni, z¢ po $mierci dusza (urwan) blaka si¢ trzy dni po ziemi, nim odejdzie
w zaswiaty, gdzie jako cien bedzie wiodla zywot uzalezniony od skladanych
ofiar. Ofiary te miala sklada¢ rodzina, a swoiscie zobligowany do niej byl
ten, kto odziedziczyl majatek zmartego — obowiazek ten ciazyl na nim przez
lat trzydziesci. Przedmiotami skladanymi zmartemu w ofierze bylo jadlo
oraz odzienie, bez ktorych jego cien byl nagi i zmarzniety. Najwazniejsze
jednak byly pierwsze trzy dni od dnia $mierci. Wowczas dusza najbardziej
potrzebowala rytualnej ochrony, gdyz byla bezbronna wobec sil zla, ktdre
kraza po ziemi. Po przekroczeniu przez dusz¢ w trzecim dniu od $mierci
"miejsca dzielacego”, czyli granicy miedzy $wiatami, skladano krwawa
ofiara za dusz¢. Codzienne ofiary odbywano jeszcze przez trzydziesci dni,
aby caly cykl zakonczy¢ kolejna krwawa ofiara. Nastgpnie skladano ofiary
juz tylko raz w miesiacu, aby po zakonczeniu roku zlozy¢ ostatnia trzecig
krwawa ofiar¢ za cien zmarlego. Od tego momentu ofiara byla skladana
tylko raz w roku, w wigili¢ $wigta nowego roku Nuw Ruz.

Sam obrzadek pogrzebowy byl prawdopodobnie juz wéwczas zrdzni-
cowany. Czgs¢ ludzi chowano w grobach szybowych, czesto przykrywanych
kopcami. Pozostalo to w tradycji Scytow, ktdrzy takze byli ludem iranskim.
Inne grupy praktykowaly pochéwki kremacyjne. Przyklady tego typu ob-
rzadkéw zachowaly si¢ wérdd Hinduséw. Jeszcze inne grupy, zywiace
zapewne wielki szacunek do ognia i do ziemi, nie chcialy kala¢ tych $wig-
tych zywioléw i decydowaly si¢ na rytual ekspozycji ciala az do momentu,
kiedy to ze zwlok pozostaly tylko kosci, ktore mozna bezpiecznie umiesci¢
w grobie. Ten rodzaj rytuatu pogrzebowego bedzie nierozerwalnie kojarzyl
si¢ z religia mazdajska.

Czasy Zaratusztry

Niezwykle waznym wydarzeniem w dziejach religii [ranu jest pojawienie si¢
proroka Zaratusztry. Mimo tego, ze¢ nie sposob obecnie bezspornie stwier-
dzi¢, kiedy zyl i nauczal, zasluguje on na poczesne miejsce jako reformator,
a raczej kodyfikator zasad religii mazdajskiej. Najbardziej prawdopodobne
jest to, ze zyl on gdzies pomiedzy 1400 a 1200 rokiem p.n.e. Zaratusztra
mial by¢ synem Pouruszaspy z rodu Spitama. W Gatah, czyli natchnionych
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hymnach, ktorych byl autorem, sam siebie okreslil jako Zaotar — kaplan.
Musial wigc rozpoczac swa edukacje w wicku siedmiu lat. Czas nauki trwat
prawdopodobnie do pelnoletnosci, za ktoéra uwazano skonczenie pigtnastego
roku zycia. Wowczas to zapewne zostal mu nadany tytul kaptanski. Nim
jednak do tego doszlo, musial si¢ nauczy¢ na pamigé wszelakich zaklec,
mantr, ceremonii 1 rytualéw, gdyz Iranczycy w owym czasie nie znali jesz-
cze pisma. W momencie, kiedy dostapil pierwszej z licznych swych wizji,
byl juz czlowickiem trzydziestoletnim, a wigc w pelni dojrzalym. Do jego
pierwszego objawicnia dojs¢ miato podczas ceremoniatlu zwigzanego ze
$wigtem wiosny. Zaratusztra udal si¢ do potoku po czysta wod¢, niezbedna
do rytualu haomy. W chwili, kiedy wychodzil ze strumienia, zobaczyl
jasniejacq postac, ktdra okreslila siebie jako Dobra Mysl (Wohu Manah).
Owa posta¢ poprowadzila Zaratusztre przed oblicze Ahura Mazdy, ktéry mu
si¢ ukazal w towarzystwie pigciu jasniejacych postaci. Samo objawienie
splyna¢ mialo na proroka dopiero w momencie spojrzenia na Ahura Mazdg
i otaczajace go dobre duchy.

Od tej chwili okresla si¢ juz nie tylko jako kaplan, ale takze jako prorok
i tworca religii. Mozna przyjaé, iz to wlasnie Zaratusztra jest tworca religii
mazdajskiej. Nie odrzucil on starej wiary, lecz wykorzystal dawne elementy,
porzadkujac je, nadajac im nowe znaczenie. Wszystkie jego zabiegi dodat-
kowo zostaly poparte wizjami, jakich doswiadczal. W swej doktrynie Zara-
tusztra postawil najwyzej Ahura Mazdg, ktérego nazwal jedynym niestwo-
rzonym bogiem. Miat on by¢ stworca wszystkiego, co dobre i dobroczynne,
w tym innych bogéw. Ahura Mazda, podobnic jak we wczesniejszej religii,
jest panem aszy, czyli kosmicznego ladu, prawosci i sprawiedliwosci.
Jednak nie jest tutaj — jak poprzednio — tylko jednym z trzech Ahurdéw
strzegacych aszy, lecz pozostaje sam na jej strazy.

Kolejne wizje Proroka przynosza wyobrazenie boga wspolistniejacego z
Ahura Mazda, lecz bedacego calkowitym zaprzeczeniem dobroci i ladu. Bo-
giem tym jest pozbawiony madrosci, szkodliwy i zgubny Angra Mainju (Zly
Duch). Dwa béstwa podczas swego pierwszego spotkania mialy stworzy¢
zycie i nie—zycie, sprawiedliwos¢ (asze) i klamstwo (drug). Ludzie maja
wigc wolny wybor, po ktorej ze stron si¢ opowiedza, czy beda podazali dro-
ga aszy, czyli pozostang sprawiedliwymi, czy tez wybiora drug i stang si¢
niegodziwcami. Mamy w zwiazku z tym do czynienia z elementem dosko-
nale znanym z chrzescijanstwa, czyli z wolng wola. Zaznaczy¢ jednak na-
lezy, 7¢ Ahura Mazda jako Madry Pan w swej bezbrzeznej madrosci 6w
konflikt przewidzial, nim do niego doszlo. Jak wiec wida¢, od czaséw refor-
my Zaratusztry na ludzi spadl obowiazek jasnego opowiedzenia si¢ po kto-
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rej$ ze stron kosmicznego pojedynku migdzy bogami. Oczywiscie Zaratusz-
tra uwaza, ze¢ Ahura Mazdg nalezy wspiera¢ w walce o umocnienie dobra i
prawdy na ziemi. Pamig¢ta¢ jednak nalezy, iz w tym przypadku jest to rozwi-
niecie istniejacej juz wezesniej kosmogonii i symboliki walki dobra ze zlem.

Watek rozwoju i ewolucji koncepcji religijnej Iranczykdéw pojawi si¢
jeszcze w dalszej czgsci pracy, kiedy to zostana jeszcze raz omoéwione glow-
ne zagadnienia teologiczne. Obecnie jednak istotnicjsza kwestia jest prze-
$ledzenie rozwoju rytualéw na przestrzeni dziejow starozytnego Iranu.

Ogranicz¢ si¢ w tej czesci do omdéwienia najwazniejszych $wiat zara-
tusztrianskich, gdyz to jest najwaznigjsze dla zrozumienia calej doktryny re-
ligijnej 1 jej znaczenia w dziejach starozytnego Wschodu. Obok samych ry-
tualéow niezwykle wazne sq elementy takie, jak cho¢by ubidr wyznawcdw re-
ligii mazdajskiej, gdyz pewne elementy stroju byly wyznacznikami i ele-
mentami wyrdzniajacymi wyznawcow tej religii. Najwazniejszym bodaj
symbolem zaratusztrian byl pas, lub raczej sznur kosti, ktéry wiazali sobie
wokol bioder wszyscy wyznawcy tej religii, niezaleznie od plci. Sznur ten
wiazany byl trzykrotnie z przodu i z tylu. Dzieciom wiazali je rodzice, ale w
chwili, kiedy dziecko skonczylo pigtnasty rok zycia, czyli od chwili, kiedy
wkroczylo w wiek dojrzaly, zobowiazane bylo do wigzania go sobie wlasno-
recznie. CzynnosC ta byla o tyle istotna, ze rozwiazywano i zawigzywano
sznur podczas kazdej modlitwy. Potréjny wezel symbolizowat triade etycz-
na: dobra mys$l, mowe i uczynki. Sam sznur wigzany byl na bialej koszuli,
zwanej sedra, ktdéra takze byla zewnetrznym symbolem przynaleznosci do
wspolnoty mazdajskiej. Na piersiach owej koszuli naszywano kieszenie, aby
przypomina¢ wiernym o koniecznosci zbierania dobrych uczynkéw, ktore
pomniejszaja sily zta na ziemi.

Oprécz samych symboli niezwykle istotny byl cykl swigtych rytualdw i
$wigt religijnych. We wczesnej fazie rozwoju religii, ale juz po objawie-
niach Zaratusztry i rozpowszechnieniu si¢ jego wizji, organizowano siedem
najwazni¢jszych $wiat nazywanych Gahambar. Kazda z uroczystosci z
wyjatkiem $wigta Nowego Roku odbywala si¢ wedlug podobnego
scenariusza. Obchody rozpoczynaly si¢ o $wicie poranna modlitwa przed
swigtym ogniem. Podczas tych modlitw $wigcono jadlo, ktore bylo przy-
noszone specjalnie na t¢ okazje. Zapewne potrawy rdznily si¢ od sicbie w
zalezno$ci od rangi i charakteru $wigta, jednakze nie jesteSmy w stanie
ostatecznie tej kwestii rozstrzygna¢. Po odprawieniu nabozenstwa potrawy
te byly zabicrane na ucztg, w ktoérej mogli uczestniczy¢ wszyscy wierni.
Poniewaz $wigta te miaty mie¢ charakter integrujacy cale spolecznosci, byly
one okazjami do wspoélnego biesiadowania biednych i bogatych, wladcdw i
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poddanych. Wszystkie ceremonie i uroczystosci zwigzane byly z Ahura
Mazda i Amasza Spentami, czyli z dobrymi duchami.

Tak, jak wiele systemow religijnych znanych z obszaru Bliskiego
Wschodu i nie tylko, ten réwniez $cisle bazowal na kalendarzu rolniczym.
Pierwszym ze $wiat byly obchody Maidhojo Zaremaja, czyli srodka wiosny.
Kolejnym $wigtem uczczony zostal srodek lata (Majdhojo Szema), po nim
jesienne swigto Przyniesienia Zbioréw (Pajtiszahja). Nastgpne $wigta to:
swigto Powrotu (Ajatrima), $wigto $rodka zimy (Maidhairja), oraz $wigto
organizowane w okolicach réwnonocy wiosenngj, ktérego sensu dzi$ zupel-
nie ni¢ pojmujemy (Hamaspatmaedeja). W zwiazku z tym, ze swigto to bylo
zwiazane z kultem Frawaszti, czyli dusz zmarlych, mozemy domniemywac
jedynie, iz moglo ono przypomina¢ nieco znane nam doskonale z historii
obrzedy dziadéw. Nadmieni¢ tutaj jednak nalezy, ze sam kult Frawaszti
mial szczegbélne znaczenie w $wiecie iranskim i mimo licznych préb ogra-
niczenia tego typu praktyk w przyszlosci bedzie jeszcze przez wiele lat mial
szczegblne miejsce w religijnosci zaratusztrian. Ostatnim z owych siedmiu
najwazni¢jszych $wiat byly obchody Now Ruz, czyli $wicto Nowego Roku.
Uroczystosci mialy miejsce podczas réwnonocy wiosennej. Podobnie, jak to
mialo migjsce w przypadku innych $wiat, tak i tutaj najwazniejsza rol¢ od-
grywalo oddanie czci $wigtemu ogniowi. Symbolika tego $wicta jest dosy¢
rozbudowana, gdyz z jednej strony bylo pretekstem do przypomnienia, ze
kiedys nastapi koniec $wiata, a wraz z nim nadejdzie czas ostatecznej kon-
frontacji dobra ze zlem. Ow dzien, kiedy nastapi nieunikniony koniec zla
na swiecie, bedzie wedlug wierzacych pierwszym dniem wiecznego zycia. Z
drugiej za$ strony obchody Nowego Roku mialy za zadanie ukaza¢ coroczng
kleske sil zla i ciemnosci. Tutaj po raz kolejny wida¢ nawiazania do kalen-
darza rolniczego, poczatek wiosny, ktéry wiaze si¢ z rozpoczgciem wege-
tacji, czyli z wychodzeniem $wiata z zimowego, podziemnego uspienia.

Wspomniano juz powyzej o tym, ze swiety ogien spelnial niezwykle is-
totng rolg¢ w zyciu religijnym Irafnczykdw, jednak bez oméwienia sposobow
postepowania z nim. Otdz, co jest rzecza najbardziej oczywista, niec mozna
bylo podsyca¢ plomieni byle jakim paliwem. Dlatego tez stosowano w tym
celu czyste drewno cedrowe lub — w ostatecznosci — z tamaryszkow. Mozna
takze bylo wykorzystywa¢ w tym celu pedy winorosli. Zabronione bylo
zblizanie si¢ w poblize ognia lub wstawianie wen naczyn kultowych, ktore
ni¢ byly rytualnie oczyszczone. Czynno$¢ ich przygotowania polegala na
obmyciu w moczu bydlgcym, a nastepnic osuszeniu w czystym piasku.
Kultowo czyste naczynia mogly by¢ uzywane w ceremoniach, lecz mimo to
musialy by¢ wkladane w ogien, o ile wymagal tego rytual, ze szczegdlng
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ostroznoscia. W zwiazku z zachowaniem czystosci rytualnych utensyliow
kultowych rodzi si¢ pytanie, dlaczego Iraficzycy musieli w tym celu uzywac
bydlgcego moczu, a nie na przyklad krystalicznie czystej wody, ktora dosko-
nale nadaje si¢ do obmywania. W religii [ranu wazna bowiem rol¢ odgry-
wala czysta woda. Jej zasobami wlada bogini Anahita, ktora oprocz tego, 7z¢
jest pania wod i strumieni, takze pelni wiele innych funkcji, miedzy innymi
ma aspekt wojowniczy. Ze wzgledu na to, ze czysta i niezmacona woda byla
jedna ze $wigtosci dla Iraficzykow, a takze ze wzgledu na jej szczegdlny
zwiazek z Anahita, nie sposob bylo uzywa¢ wody jako plynu przezna-
czonego do obmywania naczyn kultowych.

Szczegolnie uderzajacy w poczatkach religii mazdajskiej jest fakt, ze
przez diugi czas nie budowano $wiatyn. Wszelkie ceremonie i $wigta odby-
waly si¢ na wolnym powietrzu. Czg$¢ praktyk, odbywajacych si¢ w swigtych
migjscach Pawi, zostala oméwiona juz powyzej. Obecnie jednak wspomnie¢
nalezy, ze¢ pozostalosci po takich miejscach odnalezé mozna chocby w
poblizu Pasargaddw, gdzie do dnia dzisiejszego zachowaly si¢ dwa kamien-
ne oltarze. Aby stana¢ przed nimi i zlozy¢ ofiarg, nalezalo uprzednio poko-
na¢ trzy stopnie. Liczba stopni jest tutaj nieprzypadkowa, gdyz trdjka w
wierzeniach iranskich odgrywala niezwykle istotng rolg. Na wielu innych
stanowiskach iranskich znajdowane sa ponadto liczne wydrazone w skatach
zaglebienia, ktore czestokro¢ sa interpretowana jako pozostalosci po
miejscach kultu.

Brak dowodow na to, ze we wczesnym okresie powstawaly swiatynie og-
nia. Oczywiscie z terenow dzisiejszej Azji Srodkowej pochodzi kilka przy-
kladoéw architektury monumentalnej, ktéra uchodzi w oczach odkrywcow za
wspaniale przyklady budowli sakralnych. Przede wszystkim nalezy tutaj
wymieni¢ budowle odsloni¢te na stanowiskach Dzarkutan, Kutlug Tepe,
Dzaszli 3 lub Togolok 21. Oczywiscie nie we wszystkich przypadkach moz-
na méwi¢ o swiadomej nadinterpretacji, lecz nie sposéb powiedziel, ze
budowle te stuzyly proto—zaratusztrianom. Zapewne trafne sa interpretacje
badaczy, ze budowle te wznoszone byly przez protoiranczykéw, lecz na
podstawic naszej obecnej wiedzy o tym okresic znacznie bezpiecznicj
stwierdzi¢, ze owe budowle mogly by¢ poswiccone omawianemu powyzej
kultowi frawaszti, czyli cieni zmarlych przodkéw. To, ze w pomieszcze-
niach $wigtynnych, a w szczeg6lnosci w poblizu samych oltarzy czestokro¢
odnajdowane byly popioly, nic jest dostatecznym, w moim mniemaniu,
argumentem za uznaniem tych budowli za $wiatynie ognia. Oczywiscie nie
nalezy kwestionowa¢ uzywania ognia w ceremoniatach religijnych, lecz
jego uzywanie jest powszechne w kazdym rodzaju kultu spotykanym na



Ryc. 1. Dzarkutan. Plan $wiatyni.
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Ryc. 2. Togolok 21. Plan swiatyni.
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calym Bliskim Wschodzie. Wystarczy cho¢by w tym migjscu przypomnie¢
reliefy asyryjskie, gdzie nicjednokrotnie wyobrazany jest wladca skladajacy
ofiary na oltarzu. Dodatkowo dysponujemy bogata literatura $wiadczaca o
sposobach sprawowania kultu w starozytnej Mezopotamii. Nalezy wigc
zastanowi¢ si¢, czy w owych protoiranskich $wigtyniach nie odprawiano
rytualéw w podobny sposob. Wydaje sie, ze moglo by¢ tak, 7ze najwyzsze
bostwo, czyli Ahura Mazdg, czczono na wolnym powietrzu, podobnie jak
inne bostwa iranskie, a tylko w przypadku kultu frawaszti mozna bylo
odstapi¢ od zakazu budowania swiatyn.

Ryc. 3. Kutlug Tepe. Plan $wiatyni.
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Ryc. 4. Suza. Plan tak zwanej "$wiatyni ognia”.

Oprécz omawianych juz powyzej przykladéw architektury monumental-
nej z Azji Srodkowej, nalezy wspomnieé takze o jednym z najwspanialszych
przykladéw architektury monumentalnej z okresu przedachemenidzkiego.
Odslonigte dwie budowle sakralne pochodza ze stanowiska Nush—i Jan
polozonego w zachodnim Iranie. Przez odkrywcdw wydatowane zostaly na
okres medyjski. Zaskakujace jest to, ze zachowaly si¢ one w sposdéb wy-
jatkowy, gdyz mury si¢gaja kilku metréw wysokosci. Jednak stopiefi zacho-
wania, cho¢ doskonaly, nie jest najwazniejszy z punktu widzenia rozwazan
na temat religii. Najistotniejszy dla nas jest bowiem sam plan budowli, z
ktérego mozemy sprobowaé odtworzy¢ funkcje i przeznaczenie poszcze-
golnych pomieszczen i ciagow komunikacyjnych.

Podobnie zreszta, jak w przypadku wymienianych powyzej budowli
monumentalnych z terendw Azji Srodkowej, tak i tutaj w pomieszczeniach
znaleziono pokryte popiotami oltarze. Sam fakt ich umieszczenia wewnatrz
budowli $wiadczy o tym, ze budynki te pelnily funkcje $wiatyn. Nie ma
jednak zadnych jednoznacznych dowoddw na to, ze mogly to by¢ $wiatynie
ognia. Wydaje si¢ wigc bardzo prawdopodobne, ze w jednej ze $wiatyn by¢
moze oddawano czes¢ zmarlym przodkom, czyli odprawiano ceremonie fra-
waszti, w drugiej za$ musialy odbywaé si¢ rytualy poswigcone iranskim
boéstwom, lecz nie jeste$my w stanie jednoznacznie okresli¢ jakim, oraz jaki
charakter mialy owe ceremonie. Jednoznacznie mozemy jednak powiedzie€,
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Ryc. 5. Nusz—¢ Dzan. Plan stanowiska ze $wigtyniami.

7¢ zyjaca wowczas nusz—e—dzanska spolecznos$¢ z pewnoscia nie zaliczala
si¢ do ortodoksyjnych wyznawcdw zaratusztrianizmu.

Musimy pamicta¢, z¢ wyznawcy mazdaizmu w sposoéb wyjatkowo restryk-
cyjny podchodzili do wszelkiego rodzaju odpadkéw. W ziemi mozna bylo
porzuca¢ tylko niektére z nich. Ziemia, bowiem, podobnie jak woda, zali-
czana byla do swigtosci, ktérych nie mozna skala¢. Tak wigc do niej mogly
trafi¢ jedynie suche odpadki takie, jak potluczone naczynie lub kosci pozba-
wione $ladow tkanki migsnej. Na pola mozna bylo wyrzuca¢ jedynie odcho-
dy, gdyz uzyznialy ziemig¢. Pozostalych odpadkdéw trzeba si¢ bylo pozbywac
w inny sposéb. W tym celu wznoszone byly specjalne budynki pozbawione
otwordéw drzwiowych i okiennych. Jedyny dostep do wngtrza stanowil otwor
w dachu. Przez ten otwdr wrzucano do wnetrza wszelkie $miecie i odpadki.
Kiedy nagromadzito si¢ ich we wnetrzu dostatecznie duzo, wowczas nisz-
czono je za pomoca kwaséw wylewanych z gory przez ten sam otwor.
Nieczyste sa takze ciala nieboszczykdw. Wierzono bowiem mocno w to,
7e czlowick umiera w momencie, kiedy nad jego cialem zapanowaly zle
moce i duchy. Jezeli nawet nie one sa sprawcami $mierci, to z pewnoscia
martwe ciato jest doskonalym migjscem, gdzie zte duchy moga zamieszkad.
Dlatego tez do zmarlych mogli si¢ zbliza¢ jedynie kaplani, ktérzy dyspono-
wali moca, aby si¢ owym zlym duchom przeciwstawi¢. Oczywiscie ich takze
po kontakcie ze zmarlym obowiazywalo poddanie si¢ rytualowi oczysz-
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czenia. Cialo zmarlego nie moze zanieczysci¢ ziemi. W zwiazku z tym
wynoszono je poza osady, w miejsca odludne, pustynne lub gorzyste, czyli
tam, gdzie rozkladajace si¢ ludzkie cialo nie moglo zetkna¢ si¢ z urodzajng
ziemia. W tych migjscach pozostawiano zwloki do chwili, kiedy ze zmar-
lego pozostal jedynie szkielet. Wowczas mozna bylo je pozbieraé, umiesci¢
w specjalnej urnie i pogrzebaé w ziemi. Czyste kosci, jak pamigtamy, nie
majq negatywnego wplywu na ziemig.

Nieczystos¢ lub tez samo narazenie si¢ na zmazg bylo troska kazdego
wiernego. Rytualna nieczystos$¢ sciagaly chocby uplywy krwi, co w jed-
noznaczny sposob ograniczalo rolg kobiet w zyciu religijnym, ale nie tyko
ich — kazde bowiem schorzenie, ktére wiazalo si¢ z krwawieniami, wyklu-
czalo z czystosci rytualne;.

Ponadto kontakty ze wszelkimi stworzeniami, ktére pochodza od De-
wow, czyli Ztych Duchéw, narazaly ludzi na splamienie si¢ nieczystoscia.
Do zlych stworzen zaliczano migdzy innymi osy, ropuchy, wszelkiego ro-
dzaju jaszczurki, weze i drapiezniki. Zwierzgta takie okreslano mianem
Chrafstra, a ich zabijanie przynosilo chlubg i chwale, bo przyczynialo si¢ do
zmnigjszenia liczebnosci sil zla na ziemi. Dzigki tego typu dzialaniom
kazdy czlowick mogl wzia¢ bezposredni udzial w walce po stronic dobra,
czym przyblizal dzien jego ostatecznego zwycigstwa.

Religia w dobie panowania dynastii Achemenidéw

Wraz z powstaniem panstwa perskiego, za ktdrego tworcg uchodzi Cyrus
Wielki, zmienia si¢ zupelnie sytuacja polityczna na Plaskowyzu Iranskim.
Przestaje istnie¢ tak zwane Imperium Medyjskie, ktére zostalo praktycznie
inkorporowane do nowo powstajacej Persji Achemenidéw. Pewne przestan-
ki wskazuja na to, ze Achemenidzi byli wyznawcami doktryny proroka Za-
ratusztry. Niestety, z tego czasu zachowaly si¢ bardzo nicliczne inskrypcije
krolewskie, w ktdrych wladca zupelnie nie odnosi si¢ do kwestii religijnych.
O tym, w jaki sposéb mogly by¢ sprawowane czynnosci kultowe, $wiadcza
dwa oltarze ulokowane na wolnym powictrzu w okolicach Pasargade, a wigc
rezydencji krélewskiej. Oltarze te, posadowione u podnéza masywu skalne-
£0, spoczywaja na trzech stopniach. Jak wiadomo, liczba trzy byla wazna w
symbolice religijnej. Fakt, ze wokdl oltarzy nie znaleziono jakichkolwiek
sladéw konstrukcji, moze $swiadczy¢ tylko o tym, 7ze ceremonie sprawowano
pod golym niebem. Plyty ofiarne sa nieckowate, co umozliwialo dlugotrwa-
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le utrzymywanie $wigtego plomienia bez koniecznos$ci usuwania popiotu.
Jednoczesnie mozliwym bylo skladanie jednorazowo obfitych ofiar godnych
wladcy. O tym, ze na tych oltarzach méglt sklada¢ ofiary sam Cyrus lub wysocy
kaplani, mozna wnioskowa¢ z faktu, iz w pobliskich skalach odnaleziono
wydrazone zaglebienia, ktére mogly shuzy¢ do odprawiania indywidualnych
obrzeddw. W zaglebieniach tych podtrzymywano zapewne ogien podczas
modlitw — ten bowiem musial by¢ obecny podczas takich ceremonii.

Wrydaje si¢ takze, ze kult bywal sprawowany takze na przenosnych
oltarzach umieszczanych wewnatrz palacu krdlewskiego. Jezeli przyjmiemy
takie twierdzenie za sluszne, nie moze nas dziwic, ze po takim rozwigzaniu
nie zachowaly si¢ jakiekolwiek swiadectwa materialne. Taki rodzaj kultu
nie bylby zadnym odstepstwem od regul wiary, gdyz kazda rodzina iranska
od dawien dawna przyzwyczajona byla do modlitw przed domowym
paleniskiem. Skoro wypadalo tak czyni¢ ludowi, podobnie mogl czyni¢ i
wladca. Nie mozemy takze wykluczy¢, ze wlasnie na tak przygotowanych
przenosnych oltarzach plonal indywidualny ogien wladcy.

Kiedy moéwimy o kulcie ognia za panowania dynastii Achemenidow, do-
tykamy nie tylko kwestii, ¢zy istnialy specjalne $wiatynie, w ktorych plongly
tylko wieczne ognie, tak jak to mozemy przeczyta¢ u historykéw greckich,
lecz musimy si¢ takze odnies¢ do pewnych budowli, ktdre przez dlugi czas
uchodzily za $wiatynie. Mowa tutaj o dwoch stynnych budowlach, z ktérych
pierwsza — Zenden—i Sulejman — znajduje si¢ w Pasargadach, druga za$§ —
Kaba Zardusztr — wzniesiona zostala w Naksz—-i Rustam.

Obydwie te konstrukcje, cho¢ réznej wielkosci, sa do siebie bardzo po-
dobne. Przypominaja nieco budowle wiezowe ze Slepymi oknami i masyw-
nymi schodami przylegajacymi do jednego z bokéw, ktore wznosza si¢
mnie¢j wigcej do polowy wysokosci $ciany. Wydaje sie, 7ze pierwowzoru dla
tych budowli nalezy szuka¢ nie w samej Persji, lecz we wczesniejszych bu-
dowlach urartyjskich. W Urartu konstrukcje podobne do wyzej wymienio-
nych pelnily funkcje $wiatyn zwanych susi, ktére poswigcone byly najczes-
cigj gléwnemu bostwu panteonu, Haldiemu. O tym, jak te $wiatynie wygla-
daly w calej okazalosci, mozna si¢ przekona¢ ogladajac stynny relief ze sce-
ng lupienia Musasir przez wojska Sargona II. Przedstawiona tam budowla
wykazuje zaskakujaco wiele cech wspélnych z konstrukcjami z Pasargadow
i Naksz—i Rustam. W Persji, jak mozemy obecnie sadzi¢, budowle te, cho¢
podobne, pelnily zupelie inne funkcje 1 nie byly w ogéle swiatyniami. Pel-
nily rol¢ nie sakralna, lecz funeralna. Wydaje si¢, ze byly one swego rodza-
ju ossuariami, gdzie skladano kosci zmarlych poddanych uprzednio rytuato-
wi ekspozycji. Jak wiadomo, cialo po $mierci jest siedziba demondw, lecz w
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chwili, gdy pozbawione zostanie tkanki migkkiej i po zmarlym pozostaja je-
dynie kosci, mozna je zlozy¢ w grobowcu nie kalajac swigtosci ziemi. Oczy-
wiscie zaszczytu zlozenia swych dostojnych szczatkéw w tak okazatych budow-
lach mogli dostapi¢ prawdopodobnie jedynie najblizsi osobie panujacego, czyli
jego rodzina. Nie mozemy zapomina¢ o tym, w jak znamienitych i waznych
migjscach obydwie budowle zostaly wzniesione. Pierwsza w granicach rezyden-
cji krdlewskiej, druga zas w poblizu migjsc wiecznego spoczynku krolow.

Ryc. 6. Naksz—i Rustam, Kaba Zardusztr.

To, ze Kaba Zardusztr i Zenden—i Sulejman sa interpretowane jako os-
suaria, nic wyklucza jednoczesnie pewnych przestanck dotyczacych budyn-
kéw o charakterze $wiatynnym. Zamysly dotyczace budynkéw $wiatynnych
moga mie¢ swoje Zrédlo w polityce imperialnej Achemenidéw. W konfron-
tacji ze starozytnymi systemami religijnymi podbitych terendw, takich jak
Babilonia lub Egipt, gdzie do wielowiekowej tradycji nalezala monumental-
na architektura sakralna, nowe imperium nie dysponowalo tego typu bu-
dowlami. W tym nalezy upatrywa¢ faktu, ze pod przemoznym wplywem
mezopotamskiej Isztar, Artakserkses I panujacy pomiedzy 404 a 359 ro-
kiem p.n.c. decyduje si¢ na poczatkowe wspominanic w modlitwach bogini
zwanej Anahita obok Ahuramazdy i Mitry. Z czasem posunic si¢ dalej
rozkazujac budowe $wiatyni dla tejze bogini. Takie zmiany w religii musia-
Iy spowodowa¢ silna, cho¢ krotkotrwala opozycje stanu kaplanskiego. W
sprawie kultu Anahity znaleziono rozwigzanie iscie salomonowe. Jeden z
jazatow, czyli Wielkich Duchow, nosil epitet anahitisz, co znaczy niepoka-
lany, lub w tym przypadku raczej niepokalana. Skoro tak, to Anahita zo-
stala panig wod slodkich i rzek, ktdre z racji tego, ze powinny by¢ przej-
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rzyste, musialy by¢ czyste, jak i sama bogini, ktdra obok tej funkcji pelnila
takze obowiazki patronki wszelakiej plodnosci.

Nie byly to jedyne innowacje religijne. To, co stalo si¢ w okresie pano-
wania Achemenidow, prawdopodobnie juz pod sam koniec zasiadania tej
dynastii na irafiskim tronie, mozna z cala stanowczos$cia nazwa¢ herezja.
Okreslenie to odnosi si¢ do doktryny zurwanickiej, ktorej poczatki musialy
sigga¢ tego wlasnie czasu. Na skutek rozmyslan nad czasem i koncepcja po-
dzialu losow swiata na Trzy Czasy, tj. na Akt Stworzenia, Zmieszania i
Rozdzielenia, magowie wykoncypowali, ze oznacza to, iz czas ma swodj po-
czatek 1 koniec. Tak wige zaczeto doszukiwac si¢ w czasie zrddla i prapo-
czatku wszechrzeczy. Okazalo si¢, ze w jednej z wersji Awesty odnalezé
mozna okreslenie pomniejszego bostwa, ktdre nazwane zostalo Zurwan,
czyli "czas". Dodatkowo tez jeden z Gatéw w jednym z wersetdw mowi"
"zaprawde sq dwa duchy pierwotne, bliZniacze, zmagajqce sie ze sobq..."
(Jaszt 30:3). Stad tez, skoro to wlasnie czas jest jakby poczatkiem wszyst-
kiego, to on musial wyda¢ dwie blizniacze istoty, jakimi byl Ahura Mazda i
Angra Mainju, co mozna wywnioskowa¢ z powyzszego cytatu. Poniewaz
Zurwan nie uczynil jakiegokolwiek aktu stworzenia, mozna wigc bylo pozo-
sta¢ przy starej ortodoksyjnej koncepciji, ze to Ahura Mazda jest stworzy-
cielem. Dzigki takiemu zabiegowi odstepcy od koncepciji Zaratusztry w dal-
szym ciagu mogli si¢ mieni¢ wyznawcami mazdaizmu, cho¢ w nieco inngj
jego formie. Mozna by oczywiscie w tym migjscu pomina¢ milczeniem po-
wstanie tego nowego pradu, ktéry w gruncie rzeczy byl u swego zarania je-
dynie koncepcja intelektualng kaptandw, gdyby nie fakt, 7ze herezja ta be-
dzie odgrywala wazna role w okresie panowania Sasanidow. Wowczas tez
bedzie trzeba si¢ odwolaé do jej poczatkéw, stad tez zdecydowalem sig¢
wspomnie¢ 0 niej w tym wlasnie migjscu.

Jak juz wspomniano, to Artakserkses II pod wyraznym wplywem babi-
lofiskim zdecydowal si¢ na — w gruncie rzeczy rewolucyjne — zmiany w re-
ligii. Powstaja $wiatynie, a w nich ustawiane sa posagi bogow, rzecz zupel-
nie ni¢ do przyjecia z punktu widzenia tradycyjnej religii. O tym, jak wielkg
bylo to zmiana, $wiadczy fakt, iz bano si¢ tego, ze we wszelakich przedsta-
wieniach moga zamieszka¢ demony. Zamieszkanie zlych duchéw w przed-
stawieniu bogdw to sytuacja nickorzystna, a wregcz grozna, gdyz zakazane
bylo oddawanie jakiejkolwick czci zhu. Niezaleznie jednak od zastrzezen za-
ratusztrianskiego kleru, wydaje si¢, ze pomysl na wznoszenie $wigtyn i
umieszczanie w nich posagdéw bostw musial si¢ przyjaé; prawdopodobnie
rozpoczeto ich budowe z rozkazu krdlewskiego. Jak dotychczas mozna wy-
mieni¢ jedng konstrukcje, ktdéra moze by¢ identyfikowana jako achemenidz-
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ka budowla $wigtynna. Mowa tutaj o tak zwanej $wiatyni Fradatara znajdu-
jacej si¢ w Persepolis na polnocny zachédd od platformy. Budowla ta przez
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Ryc. 7. Persepolis. Wyobrazenie Ahuramazd

wiele lat byla interpretowana jako $wiatynia z czaséw hellenistycznych, jed-
nak nicktérzy z badaczy sugeruja, ze moze to by¢ konstrukcja wczesniejsza,
czyli achemenidzka. Jednoczesnie z przeswiadczeniem o tym, 7 moze to
by¢ $wiatynia achemenidzka, dodaje si¢, iz powinna by¢ ona $wiatynia
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Ryc. 8. Persepolis. Swiatynia Fradatara.

Anahity, a wigc pochodzi¢ najwczesniej z okresu panowania Artakserksesa
II. Za tym, ze budynek ten mégl pelni¢ funkcje sakralne, przemawiaja: plan
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samego zalozenia oraz reliefy przedstawiajace kaplana i kaplanke z wiazka-
mi hosromu w rekach w kamiennych framugach bramy budynku. Niestety,
w chwili obecnej niczym nie zabezpieczone ulegly daleko idacemu rozmy-
ciu i coraz trudniej wyrdzni¢ przedstawione tam sylwetki.

Tak wiec w budowlach takich, jak ta z Persepolis, nalezy upatrywac poz-
nigjszych $wiatyni ognia, gdzie w migjsce posagdéw ortodoksyjny kler umies-
cil plonace $wigte ognie. Wciaz jednak w tradycji perskiej czczone byly
$wigte ognie rozpalane w niczym nie ostonigtych $wietych miejscach zwa-
nych pawi. Szczegblnie jednak wazne jest to, ze od tego czasu rozpoczgto
rozpalenie indywidualnych $wigtych ogni dla kazdego z nowo wstepujacych
na tron krdléw perskich. Jak mozemy przypuszczal, obok ogni krdlewskich
w okresie achemenidzkim pojawiaja si¢ takze inne ognie, ktére nie sa po-
swigcone tylko Ahuramazdzie. Nalezy wymieni¢ tutaj chocby "ogieth zwy-
cigski", znany takze jako "ogieh Weratragny" (w poéznigjszym okresie
bedzie si¢ on zwal Atasz Bahram), lub tez inny ogien zwany "ogniem z
ognisk". Rytual rozpalania tego ognia polegal na roznieceniu go poprzez
przyniesienie ognia z paleniska domowego kazdego z czlonkoéw spotecz-
nosci zaratusztranskiej. Tak powstaly ogien czczony byl w pdzniejszym
okresie jako Atasz Aduran.

Jak si¢ wydaje, wraz z rozwojem i coraz bardziej skomplikowanymi
rytuatami religijnymi musial nastapi¢ nieuchronny wzrost liczebnosci stanu
kaplaniskiego. Nowe ceremonialy i nowo powstajace swigtynic wymagaly
stalej obstugi i dozoru kaplaniskiego. Jak juz wspominano powyzej, nauka
polegala gléwnie na uczeniu si¢ na pamig¢ przebiegu ceremonialdw, a takze
swigtych przekazéw zwartych w Awescie. Poniewaz Awesta w owym czasie
ni¢ zostala jeszcze spisana, polegano jedynie na ustnym przekazie calosci
tekstu. Dlatego tez mlodzi adepci stanu kaplanskiego rozpoczynali swa
zmudna edukacje w chwili, kiedy wstgpowali w wick meski, czyli w wicku
lat pigtnastu. Edukacja ta trwala zapewne wicle lat i obejmowala wicle etapdw.
Kazdy kaplan obok nauki na pamie¢ rytualdw i wersetow z Awesty musial
poznac jezyk aramejski wraz z umigjetnoscia pisania i czytania w tymze. Nie
kazdy z mlodziencéw rozpoczynajacych nauke w szkolach kaplarskich
dochodzit do etapu, kiedy stawat si¢ w pelni kaplanem. Administracja imper-
ialna potrzebowala wiclu dobrze wyedukowanych urzednikéw, sedzidw i admi-
nistratoréw doébr krélewskich, a tych pozyskiwano wlasnie z takich szkét.

O tym, jak wygladali zaratusztranscy kaplani w okresie achemenidzkim,
mozemy wnioskowa¢ na podstawie jednego z relieféw odnalezionych w
Biinyan kolo Kayseri oraz z Daskylejon (oba stanowiska znajduja si¢ na
terenach wspoélczesnej Turcji). Na obydwu przedstawieni zostali kaplani z



Ryc. 9. Kaplan (mag). Przedstawienie na zlotej blaszce z Oxus.
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Ryc. 10. Magowie skladajacy ofiar¢. Relief z Daskylejon.
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wiazkami hosromu w dloniach. Pierwszy z wymienionych reliefow jest
gorzej zachowany, lecz mimo to na obydwu mozna zauwazy¢ najwazniejsze
clementy stroju. Naleza do nich specyficzne nakrycia glowy, ktore
nieznacznie przypominaja czapki frygijskie, ktorych integralna czgscia sa
boczne klapki znajdujace si¢ na wysokosci policzkéw. Shuzyly one do osla-
niania ust, aby nie skala¢ swigtosci ognia oddechem w chwili podchodzenia
do oltarza. Kaplani ponadto, jak wida¢ na wymienionych przedstawieniach,
przyodziewali si¢ w kaftany z waskimi dlugimi r¢gkawami. Wyraznie wi-
doczny jest pas kosti, ktérym kazdy wierny musial by¢ przepasany, a takze
dhugie i stosunkowo waskie spodnie. Na ramiona kaplani zarzucali dodat-
kowo luzne plaszcze lub obszerne peleryny, ktérych poly odrzucano podczas
nabozenstw, aby przez przypadek nie dotknely ognia. Mialo to znaczenie
religijne i praktyczne zarazem, gdyz w ten sposob chroniono si¢ przed
przypadkowym zapaleniem si¢ odziezy.

O tym, ze Persowiec w owym czasie byli wyznawcami doktryny zaratusztryj-
skiej, $wiadcza przekazy greckich historykow, ktérzy kontaktujac si¢ z Per-
sami uzyskali informacjg, iz Zaratusztra byl prorokiem zyjacym w zamierz-
chlej przesztosci. Tak wige, skoro Cyrus byl prawym wyznawca mazdaizmu,
musial podporzadkowa¢ si¢ jego zalozeniom. Posrednio $wiadczy¢ moze o tym
jego tolerancyjne podejscie do innych religii, ktore zastawal w trakcie podbijania
kolejnych krain. Miedzy innymi zezwolil Zydom na powr6t z niewoli babilon-
skiej do Palestyny. Musial wigc dbac o asze, czyli o czystos¢ i porzadek, poprzez
wyrzeczenie si¢ niepotrzebnej przemocy, braku tolerangji itp.

Nie byl Cyrus, jak si¢ wydaje, do konca ortodoksyjny w swej religijnos-
ci, gdyz po $mierci jego cialo nie zostalo poddane rytualowi ekspozycji, jak
bysmy si¢ tego spodziewali, lecz zostalo zabalsamowane i zlozone w gro-
bowcu w Pasargadach. Trzeba jednak zada¢ pytanie, czy rzeczywiscie az tak
odstapit on od tradycji. Podstawowa zasada w pochéwkach mazdajskich jest
bowiem to, zeby ani gleba ani woda nic zostaly skazona zlem, ktoére
zamieszkuje cialo kazdej zmarlej osoby. Czy w tym przypadku zasada ta
zostala naruszona? Otz nie, grobowiec zostal wzniesiony na wysokiej platfor-
mie, czy tez plincie, uniemozliwiajacej jakikolwiek kontakt zmarlego wladcy z
ziemia. Wydaje si¢, ze w owym czasie nie bylo jeszcze skodyfikowane to, w jaki
sposob powinien by¢ chowany wladca, co skwapliwie wykorzystal Cyrus i jego
nastgpcy. Dodatkowo mozemy przypuszczal, ze grobowiec krolewski mégl by¢
miejscem, gdzie koncentrowala si¢ chwarenach, czyli chwala krolewska, ktora
przynosita wszelakie dobro dla calego ludu irafiskiego.

Kambyzes, nastgpca Cyrusa, rozkazal dodatkowo sklada¢ ofiary przed
grobowcem swego ojca. Takie postepowanie moze swiadczy¢ o silnym kul-
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cie frawaszti, czyli cieni zmarlych przodkéw. O Kambyzesie wiemy ze zro-
del greckich, ze byl on pierwszym z wladcow, ktory praktykowal chwaetwa-
data, czyli malzefstwo krewniacze. Fakt, ze Kambyzes poslubil swoja sio-
strg, moze potwierdzi¢ jego zaratusztrianizm, gdyz pod koniec tak zwanego
wyznania wiary — czyli we Frawarene — odnajdujemy fragment dotyczacy
tego typu obyczajow. Jest on ujety we fragmencie Jasztu 12 (J12: 9): "Po-
Swiecam sie religii, ktora czci Mazde, ktéra odpiera ataki, ktéra sprawia,
ze sklada sie bron, ktora podtrzymuje chwaetwadata, ktora jest prawidio-
wa". Podobne opiniec mozna odnalez¢ w innych jeszcze ksiggach pahlawijskich,
ktére jednak pochodza z okresu mlodszego, niz panowanie Achemeniddw.

Po smierci Kambyzesa tron przejal Dariusz pozniej nazywany Wielkim.
W zwigzku z trudna sytuacja, w jakiej si¢ znalazl na poczatku swego pano-
wania (przypomnijmy, ze prowadzil wojne domowa ze swoimi przeciwnika-
mi i poskramial bunty) musiat si¢ odwolac¢ do calego szeregu zabiegow legi-
tymizujacych jego pretensje do tronu perskiego. Migdzy innymi w tym celu
poslubil wdowe po Kambyzesie, a jednoczesnie jego siostrg Atose. W jego
inskrypcjach z Naksz—i Rustam, a szczeg6lnie w stynnej inskrypcji i na re-
liefie upamigtniajacych pokonanie Gaumaty, wykutych na skale behistun-
skiej, mozemy odnalez¢ kilka fragmentéw odnoszacych si¢ do religii.

Warto zacytowa¢ kilka fragmentéw z tych inskrypcji, gdyz dadza nam
one informacj¢ nie tylko o tym, w jaki sposob 6w wladca roscil swoje pre-
tensje do tronu, ale takze jak w tym celu wykorzystywat religig.

Jako pierwsze chcialbym w tym migjscu zacytowa¢ dwa fragmenty ins-
krypcji z Naksz—i Rustam:

Wielkim bogiem jest Ahuramazda, ktéry stworzyt niebo i
ziemie, ktory stworzyt niebo, ktory stworzyt czlowieka, ktory
stworzyl szczescie dla czlowieka, ktory uczynit Dariusza
krolem, krdlem nad krolami, panem nad panami.... Gdy Ahu-
ramazda zobaczyl, ze niepokdj ogarngl ziemie, woéwczas
ofiarowal mi jq, uczynil mnie krolem. Jam jest krdlem. Z
laski Ahuramazdy zaprowadzitem fad... Wszystko, co uczyni-
fem, uczynitem dla Ahuramazdy. Ahuramazda wspierat mnie,
dopoki nie dokonatem swego dziela (A 1-8, 31-36, 48-51).

Z taski Ahuramazdy naleze do tych, ktérzy sq przyjaciotmi
sprawiedliwych, zas nieprzyjaciotmi niesprawiedliwych. Nie
pragne, aby silni czynili zto stabym, nie chce tez, aby slabi
czynili zto silnym. Pragne tego, co prawidlowe...
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Nie pragne, aby czlowiek wyrzqdzal krzywde, ani nie pragne,
aby ten, kto czynil krzywde, unikngt kary (B 6-12, 19-21).

Jak wigc wida¢ wyraznie, Dariusz przedstawia samego siebie jako nie-
strudzonego obrorice aszy, czyli boskiego tadu. O tym, ze pragnal on za
wszelka ceng przywréci¢ boski porzadek, szczegdlnic moéwia nam dwa frag-
menty: "Z faski Ahuramazdy zaprowadzitem lad...", oraz "Pragne tego, co
sprawiedliwe". Zatem w kategoriach panstwotworczych uznal on, ze kazdy
bunt przeciwko jego osobie bedzie naruszeniem boskiego i kosmicznego
porzadku. Wida¢ wigc, jak umicjetnic uzyty zostal element religijny w
walce politycznej i propagandzie krolewskiej. Nie dziwi takze fakt, ze
Dariusz uwaza sam siebie za wybranca boga, skoro przed nim i po nim w
ten sam sposob poczynalo sobie wiclu wladcow.

Innym elementem, na ktory powotywal si¢ Dariusz Wielki, bylo klam-
stwo, czyli draug. Fragmenty dotyczace draug odnajdujemy w inskrypcji z
Behistun, gdzie Dariusz pisze:

Draug rozkwitlo na caly kraj (Behistun I 34).

Ty, ktory bedziesz po mnie krdlem, chron sie ze wszystkich sit
przed draug (Behistun IV 37-38).

Ahuramazda i inni bogowie, ktorzy sq, wspierali mnie, gdyz
nie bylo we mnie wrogosci, nie bylo we mnie kiamstwa, nie
dzialalem falszywie, ani ja, ani nikt z mojego rodu. Poste-
powalem sprawiedliwie. Nie wyrzqdzatem zla ani stabym, ani
silnym (Behistun IV 62-63).

Nagradzatem szczodrze doskonalych i karatem surowo zlych
(Behistun I 21-22).

Jak wigc widac, opozycja i walka z klamstwem jest takze silnie zaakcen-
towana. Mamy tutaj do czynienia z walka przeciw zlu i klamstwu, ktére tez
sa przeciwienistwem aszy. Z tego takze plynie dodatkowy wniosek, ze Dar-
iusz Wielki byl dualista, czyli wierzyl w nicustajaca walke dobra ze ztem.
Swoj konflikt o panstwo z rebelia Gaumaty, co wypada podkresli¢ po raz
kolejny, przedstawia jako czgs¢ wielkiej kosmicznej wojny pomigdzy sitami
$wiatla 1 ciemnosci.

Przykladem ikonograficznego manifestu zaratusztrianizmu z czasow pa-
nowania Dariusza Wielkiego jest jego wlasny grobowiec wykuty w stromych
7zboczach Naksz—i Rustam. Odnajdujemy tam kilka elementéw, ktére swiad-
¢z o tym, jak istotnymi byly odniesienia do wiary mazdajskicj. Najwaznicj-
szym clementem reliefu grobowego jest scena skladania ofiary przez kréla.
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Zostal on przedstawiony wyprostowany, zwrocony twarza w kierunku
oltarza, na ktérym plonic ogief. Zaréwno krdl, jak i oltarz ukazani zostali
na specjalnych trdjstopniowych platformach. Jak juz wspomniano powyzej,
liczba trzy zajmuje szczegdlne migjsce w religii iranskiej. Dodatkowo blat
oltarza takze ma ksztalt trdjstopniowy tak, ze plyta najmnicjsza jest
polozona na cokole, a na ni¢j spoczywaja dwie coraz to wigksze plyty, tak,
iz najwicksza z nich pelni funkcj¢ blatu ofiarnego. Ponadto cala scena
ofiarna wydaje si¢ odbywa¢ na wolnym powictrzu, co potwierdza stowa
Herodota, ze w owym czasie nie istnialy jakickolwick $wigtynie.

; s T T R N
Ryc. 11. Naksz—i Rustam. Prawdopodobnie grobowicc Kserksesa 1.

Ponad oltarzem wyobrazony zostal element nie do konca dajacy si¢ wy-
tlumaczy¢: ksigzyc ukazany w pelni i jako sierp zarazem. Mozliwe, ze jest
to takze synkretyczny wizerunek Wenus i Ksi¢zyca. Wazniejszym jednak
symbolem jest wyobrazenie uskrzydlonego dysku z opadajacymi szarfami.
W srodku owego dysku przedstawiona zostala posta¢ w stroju krélewskim i
w koronie z obrgcza w lewej dloni, wykonujaca jednoczesnie gest blogosta-
wienstwa prawa rgka. Przedstawienie to mozna interpretowaé dwojako: albo
jako przedstawieniec samego Ahuramazdy, albo, co jest znaczne blizsze
tradycji iranskiej, jako chwarenah, czyli symbol chwaly 1 laski bozej, ktéra
splywa na sprawiedliwego i prawowitego wladcg.

Pod sceng skladania ofiary przez wladce wykuto przedstawienie platfor-
my podtrzymywane]j przez trzydziesci postaci. Bez pomocy inskrypcji ten
clement byloby niezwykle trudno zinterpretowa¢. Dzigki niej jednak wiemy,
7e mial to by¢ symbol trzydziestu ludéw, nad ktdérymi panowal Dariusz. Po
bokach, a wlasciwie w zaglgbieniu przygotowanym do wykonania grobowca
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skalnego, ukazani zostali po obu stronach trzej stawni i1 szlachetni Perso-
wie, ktoérzy dopomogli Dariuszowi w przejeciu wladzy. Tym samym Dariusz
odwoluje si¢ jakby do symboliki siédemki, czyli Ahuramazdy oraz szesciu
Amesza Spentéw, ktore sa emanacjami samego Ahuramazdy. Mamy tutaj
do czynienia z kolejnym ideologicznym odwolaniem si¢ do boskiego po-
rzadku. To przedstawieniec moéwi wyraznie, ze Dariusz dziala na ziemi z
woli i wyrokéw Ahuramazdy i, podobnic jak sam Ahuramazda wspierany
przez Amesza Spenty, tak i on, na jego podobieristwo, a moze za jego przy-
czyna, cala swa wladz¢ wsparl na szesciu m¢zach godnych zaufania.

Bardzo waznym clementéw wiary zaratusztran byla wiara w zbawicicla
$wiata zwanego Saoszjant. Jego imi¢ mozemy prébowaé tlumaczy¢ jako
"ten, ktory przyniesie dobrodziejstwo". Juz w Gatach mozna wyczué, ze
Zaratusztra przeczuwal nicunikniony koniec $wiata. W Jaszcie 43 Saoszjant
opisywany jest jako "czlowiek lepszy niz dobry cziowiek". Zbawiciel ma
stana¢ na czele armii, ktora stoczy ostateczna bitwe ze zlem. Wyznawcy
zaratusztrianizmu wierzyli w to, ze zbawiciel zrodzi si¢ z cudownie
zachowanego nasienia proroka, ktére znajdowac si¢ mialo w jeziorze
Kasaja. Do jego narodzin ma doj$¢ pod koniec $wiata, kiedy to w jeziorze
wykapie si¢ dziewica, z ktorej p6zniej narodzi si¢ zbawiciel imieniem
Astwat Ercta, czyli Uciele$niajacy Prawos¢, ktéry ma by¢ ostatnim z
przewidzianych zbawicieli. Tysiac lat przed nim miat si¢ narodzi¢ zbawiciel
zwany Uchszjat Nemah (Umacniajacy Cze$€). Nie jest to jednak pierwszy
7bawiciel przewidziany przez Zaratusztrg. Owym pierwszym zbawiciclem
mial by¢ Uchszjat Ereta (Umacniajacy Sprawiedliwos¢) zyjacy tysiac lat
przed Uchszjat Nemahem i tysiac lat po Zaratustrze.

Religia mazdajska od Aleksandra Wielkiego do Sasanidéw

Paradoksalnie wyprawa Aleksandra Wielkiego przeciw Persji przyczynila
si¢ do rozwoju wierzen zaratusztrafiskich. Oczywiscie z punktu widzenia
obroncow tradycyjnej, pierwotnej religii, najazd ten byl zupelng katastrofa.
Posadzano Aleksandra o palenie $wigtych ksiag, zabijanie kaplandéw, a
takze o tupienie $wiatyn. To ostatnie przewinienie szczegdlnie jest podkres-
lane w kontekscie odarcia $wiatyni Anahity w Ekbatanie ze srebrnych da-
chéwek, ktéorymi rzekomo mial by¢ pokryty dach budowli. W zwiazku z
tymi bezboznymi czynami Aleksander zostal przez wyznawcéw Ahuramaz-
dy nazwany Guzastag, czyli przeklety. Jak bardzo musial by¢ Aleksander
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znienawidzony $wiadczy to, ze tak cigzkim epitetem okres$lany byl jedynie
Angra Mainju (Aryman). Obecnie trudno rozstrzygnaé, czy rzeczywiscie
przewiny wzgledem religii iranskiej byly az tak wielkie, niemniej jednak
podbdj Aleksandra zburzyl zupeklie stary $wiat iranski i postawil przed
stanem kaplanskim zupelnie nowe wyzwania w zupelnie inngj rzeczywis-
tosci. Trudno uwierzy¢, ze Aleksander, ktory przejmowat perskie obyczaje i
sposoby zarzadzania podbitym krajem, mogl sobie pozwoli¢ na tak brutalny
konflikt z gléwna religia $wiezo podbitego imperium. Niezaleznie od tego,
jakich czynéw dopuscil si¢ Macedonczyk, po jego $mierci terytoria iranskie
wraz z przyleglosciami dostaly si¢ nie bez walk we wladanie Seleucydow.
Dopiero okoto 312 roku p.n.e. Seleukos I moze méwic, ze wlada terenami
Iranu. Jednakze panowanie nad rdzennymi terenami Iranu nie trwaly zbyt
dlugo, gdyz w 238 p.n.e. nastgpila rewolta iranskiego plemienia Parndéw
niedawno przybylych na tereny dzisiejszego Turkmenistanu. To oni roz-
poczeli odzyskiwanie obszaréw wchodzacych w sklad niegdysiejszego
imperium Achemenidow.

Partowie, podobnie jak ich poprzednicy, takze byli wyznawcami mazda-
izmu. Jednak trzeba pamigtaé, z¢ w wyniku inwazji macedoniskiej i zdzie-
siatkowania kleru mazdajskiego niedobdr liczby kaplanéw do odprawiania
codziennych praktyk religijnych musial zosta¢ pokryty kaplanami pocho-
dzacymi z plemienia partyjskiego. Oczywiscie tego typu dzialanie miato
wielki wplyw na dalsze losy i rozwoj religii. Poniewaz Partowie zostali teraz
panami duzej czesci Iranu, mozna wnioskowa¢, ze wplywy ich plemienia
lub dynastii nie ograniczyly si¢ do aspektéw politycznych 1 gospodarczych
kraju, lecz mieli oni znaczny wplyw takze na kler zaratusztrafski. Jak nam
si¢ obecnie wydaje, nie nalezeli oni do ortodoksyjnych wyznawcow doktry-
ny Zaratusztry, dlatego tez tutaj upatrywa¢ mozna pewnych zmian, ktore
nastapily podczas panowania tej wlasnie dynastii. Dodatkowym niezwykle
istotnym elementem, ktdry zostal wprowadzony przez Partéw do religii, jest
ikonografia bostw zaczerpnigta z tradycji greckiej. Ma to takze inny nieco
aspekt. Ot6z dla Grekdw osiedlajacych si¢ na obszarach Wschodu bylo nie-
zwykle istotne, czy lokalne bostwa sa tozsame z tymi, ktérym oddawano
cze$¢ w kraju ich pochodzenia. Ponadto przekazy greckie, ktére przetrwaly
do naszych czaséw, sq wprost przesiaknigte grekocentryzmem. Dodatkowo
tez utozsamiano bostwa iranskie z greckimi, co pozwalalo lepiej zrozumiec
natur¢ owych egzotycznych z greckiego punktu widzenia bogéw. W takim
wigc $wietle nalezy rozpatrywac fakt, ze dla przykladu Ahuramazda jest
réwnoznaczny z Zeusem. Innymi przykladami niechaj beda irafiskie
bostwa: Mitra — bdg o wicloznacznej i zlozonej naturze, odpowiadajacy za
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uklady, pakty, wojownik oraz przewodnik dusz, laczony z ogniem i ston-
cem, oraz Weratragna — bdg zwycigstwa i towarzysz Mitry. Pierwszy z nich
zostal utozsamiony z greckim Apollinem, drugi zas z Herkulesem Kallini-
kosem, czyli zwycieskim. Mozna takze wymieni¢ greckie Nike i Demeter,
ktérych cech dopatrywano si¢ w iranskich Aszi i Spenta Armaiti. Ich wize-
runki nicjednokrotnic mozemy odnalez¢ na partyjskich monetach, gdzie
rodzimi bogowie zostali przedstawieni w strojach greckich. Wynika to z
pewnoscia tylko po czgsci z tego, ze wielu mincerzy bylo pochodzenia grec-
kiego. Dodatkowym eclementem mogla by¢ che¢ przedstawiania wizerunkow
bostw w sposob zrozumialy i latwy do interpretowania na calym obszarze
Wschodu, gdzie grecko$¢ stawala si¢ elementem uniwersalnym. Przedsta-
wienia na modl¢ grecka stawaly si¢ szeroko zrozumiale, przez co iranskie
bostwa przestawaly by¢ rozpoznawane tylko w hermetycznym $wiecie wie-
rzef iranskich, lecz staly si¢ integralna czgscia shellenizowanego $wiata.
Partowie poszli jednak dalej i nie ograniczyli si¢ jedynie do przedstawien
boéstw na monetach. W tym czasie do$¢ powszechnie zaczgly pojawiaé si¢
posagi bostw zaréwno w $wiatyniach, jak i w innych migjscach kultu.
Posagi te zapewne byly wykonywane w stylistyce przypominajacej grecka.
Jako przyklad niech postuzy chocby posag lezacego Heraklesa Kallinikosa
wykuty w skale w Behistun (jego wykonanie moze wigza¢ si¢ z czasami pa-
nowania Seleucydéw). Chocby nawet ta rzezba byla wykonana z rozkazu
Seleucyddéw, nie zmienia to faktu, ze grecki styl przedstawiania bostw
zaczal powoli przyjmowa¢ si¢ na terenie Iranu, tym bardziej, ze mozemy
mdwi¢ o posuwajacym si¢ procesie synkretyzacji religii. Nie znaczy to oczy-
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wiscie, ze wszelkie starsze formy oddawania czci bogom, ktorzy nie zostali
przedstawieni jako istoty ludzkie, znikly wraz z pojawieniem si¢ nowej
dynastii. W tym samym migjscu, gdzie wykonano rzezb¢ Heraklesa, to jest
w Behistun, w odleglosci kilkuset metréw od slynnego reliefu przedstawia-
jacego zwyciestwo Dariusza Wielkiego nad Gaumata, odnalezé mozna tak
zwany kamien lub tez blok partyjski. W plytkim reliefie ukazana zostala
ludzka posta¢ skladajaca dary na wysokim oltarzu, na ktérym plonie ogien.
Innym przykladem jest relief z Tang—i Sarvak, gdzie jednym z najwazniej-
szych clementéw calego przedstawienia jest scena oddawania czci przez
ksigcia partyjskiego Voroda swigtemu kamieniowi (betylowi) przyozdobio-
nemu we wstegi. Wida¢ na tych przykdadach, ze pomimo ustawiania w $wia-
tyniach 1 migjscach kultu posagdw bostw, czczono je takze w sposdb tradycyjny.

W okresie partyjskim natykamy si¢ na dwa rodzaje $wiatyn, jakie byly
wznoszone na terenie calego kraju. Jednymi sa $wiatynie ognia zwane Atu-
roszan, co mozna tlumaczy¢ jako "migjsca plonacego ognia". Drugg katego-
ria $wigtyn zwana Bagin sa budowle poswigccone kultowi jazatow, czyli god-
nych czci. Tak byly okreslane te istoty boskie, ktére zostaly powolane do
istnienia przez samego boga. Wyraznie zatem wida¢ tutaj pewne zrdznico-
wanie kultu. W $wiatyniach ognia, jak si¢ wydaje, czczono samego Ahura-
mazde i innych wielkich bogéw takich, jak Anahita lub Mitra. W $wiaty-
niach Bagin ¢zczono za$ pomnigjsze bdstwa, czyli emanacje samego Ahuramaz-
dy. Migjsca kultu nie uszly uwadze Grekéw, ktérzy niewatpliwie z duzym
zacickawieniem podchodzili do intrygujacej ich religii Iranu. Z okresu pa-
nowania dynastii partyjskiej pochodza dwa wazne greckie przekazy. Pierwszy z
nich pochodzi od Strabona, ktéry tak opisuje iranskie migjsce kultu:

Osobliwe, ogrodzone miejsca, z oftarzem posrodku, na kto-
rym znajduje sie duza ilos¢ popiotu i gdzie magowie utrzymu-
Jjq wiecznie plongcy ogien. Przychodzq tam codziennie i przez
godzine czyniq zaklecia, trzymajqc przed oltarzem wiqzki ga-
lqzek. Noszq przy tym na glowach wysokie filcowe turbany zwi-
sajqce na policzki w taki sposob, ze mogq przysionié im usta.

Drugi przekazow, ktory trzeba przywola¢, pochodzi od Pauzaniasza,
ktéry akcentuje nieco inne elementy zwiazane z kultem. Wzmiankuje on
mianowicie, z¢:

Sanktuaria w miastach Hierocezarei i Hypaepie, a w kazdym
z tych sanktuariow znajduje sie kaplica, a w kaplicy popioly
na oltarzu, lecz kolor tych popioléw nie jest barwq zwy-
czajnego popiotu. Mag wstepuje do kaplicy i, ukladajqc na
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oltarzu suche drwa..., $piewa inwokacje do jakiegos boga w
barbarzynskim  catkowicie niezrozumialym dla  Greka
Jjezyvku... Drewno powinno zaplonqc bez podpalenia ogniem i
wystrzela w niebo jasny plomien.

Zasadnicza tres¢ obu przekazdéw jest taka sama. Najwazniejsze jest
oddawanie czci $wigtym ogniom plonacym nicustannic na oltarzach.
Réznica wydaje si¢ z pozoru niewiclka, pierwszy autor pisze o $wigtych
okregach, gdzie oltarz stoi pod golym niebem, drugi za§ wspomina o
kaplicach wewnatrz $wigtyni. Jak tylko przypomnimy sobie, w jaki sposob
byl odprawiany rytual w zamierzchlych czasach religii ahuryjskiej, sprzed
reformy Zaratusztry, dostrzezemy pewne podobieristwa miedzy przekazem
Strabona a tamtymi praktykami. Réznica polega tutaj na tym, ze w migjsce
odlozonej skiby, ktora wyznaczala swicte miejsce, na trwale zostalo ono
wyznaczone przez wybudowaniec muru oddzielajacego sacrum od profanum.
W przekazie Pauzaniasza mamy natomiast opis $wiatyni ognia. Pewnym
charakterystycznym elementem jest tutaj to, ze w budowlach takich
znajdowala si¢ kaplica lub tez kaplice, gdzie takze plongly $wicte ognie.
Jezeli zatem przyjmiemy, ze bylo mozliwe istnienie kilku kaplic, a w kazdej
mégl plona¢ inny ze $wigtych ogni, mozemy przypuszczaé, ze w jednej
$wigtyni mozna bylo oddawac czes¢ wielu bogom.

Obecnie niezwykle trudno wymienia¢ konkretne budowle sakralne po-
chodzace z okresu partyjskiego, ktére moglyby znajdowa¢ si¢ na obszarze
rdzennego Iranu. Jednym z cickawszych przykladow jest swiagtynia w Kan-
gawar. Poczatkowo w $swiatyni tej oddawano czes¢ bogini Artemidzie, lecz z
czasem w obrzadkach zagoscila Anahita, ktdra ostatecznic w okresie partyj-
skim wyparla Artemide. Nie nalezy takze wykluczaé, ze od samego poczat-
ku oddawano cze$¢ Anahicie, lecz pod jej greckim imieniem. Zastgpowanic
iranskich imion béstw przez greckie lub traktowanie ich zamiennie bylo w
owym czasic powszechne. Swiatynia w Kangawar zostala tutaj wymieniona
nieprzypadkowo, gdyz cala jej konstrukcja $wiadczy o tym, jak daleko za-
czely przenika si¢ dwa $wiaty: grecki i iranski. Budowla ta zostala wznie-
siona na platformie wykonanej z kamiennych blokéw. Wzdluz kazdej z kra-
wedzi platformy wykonany zostal perystyl, ktory podkreslal wyodrgbnienie
swigtego migjsca. Na $rodku platformy zachowaly si¢ fragmenty samej
$wigtyni, ktére potwierdzaja przenikanie si¢ dwoch kultur. To, ze budowla
ta powstala za czaso6w Antiocha I i1 byla uzytkowana jeszcze przez kilka stu-
leci, potwierdza fakt, iz Iraficzykom nie przeszkadzalo obco brzmiace imig
bogini, gdyz sami zapewne w tym migjscu wznosili modly do Anahity, nie
zastanawiajac si¢ glgbiej nad tym, dlaczego ich bogini¢ nazywano z grecka.



32

Jak mozemy wnioskowa¢ z omawianych cytatéw, tylko dwa rodzaje san-
ktuariéw byly znane w owym czasie Grekom. Nie bedziemy tutaj roztrzasa
kwestii, czy owe miejsca kultu widzieli oni osobiscie, czy tez bazowali na
zaslyszanych wiadomosciach. Istotne jest to, ze nie byl znany, lub umknatl
uwadze Grekow, kult Frawaszi, czyli cieni zmarlych. vaiatyni@ taka odslo-
nigto w stolicy Partéw Nisie, lezacej nicopodal wspoélczesnego Aszchabadu.
W migjscu tym odprawiano czynnosci kultowe ku czci zmarlych krolow lub
ich najblizszych. Nie jest wykluczone, ze poza rytualami poswigconymi
cieniom zmarlych wladcow, odprawiano takze czynnosci kultowe przed
ogniem dynastycznym, czy tez indywidualnym sSwigtym ogniem, ktory
plonal ku czci panujacego. Podobne ognie zapewne plongly w intencji
zmarlych czlonkéw rodziny krélewskiej, jak i samych wladcéw.

Tego typu forma oddawania kultu zmartym jest wyraznym odstgpstwem od
nauk Zaratusztry, ktory oméwil forme oddawania czci zmarlym, lecz potgpial
sam kult cieni zmarlych, uwazajac to za odstepstwo od wiary, tym bardzigj, iz
obrzegdom tym towarzyszylo ustawiane rzezb przedstawiajacych zmarle osoby, a
przed owymi rzeZzbami plongly ognie, ktérym oddawano czes<.

Wracajac do przekazdéw Strabona nalezy nadmienic, 7ze zaskakujaca jest
trafno$¢ opisu wygladu samych kaplanéw. Niewiele ona odbiega od wygla-
du kaplandw ukazanych na omawianych juz reliefach z okresu achemenidz-
kiego. Swiadczy to tylko o tym, ze stroj kaplanski, jako element tradycyjny.
nie ulegl jakimkolwiek zmianom. Nie moglo si¢ wiele zmieni¢ w strojach
kaplaniskich, poniewaz ich forma byla pomyslana tak, aby nie utrudniala
pelnienie postugi w swiatyniach, a przed oltarzami w szczegdlnosci. W
okresie patyjskim mamy do czynienia z kilkoma slawnymi ogniami, ktore
znamy z nazwy. Byly one juz w owym czasie bardzo slynne i szczegdlnie
czczone. Podkreslano takze ich starozytno$¢ i wierzono, 7e zostaly po-
wolane do istnienia przez samego Ahuramazdg, aby chronily $wiat przed
zlem. Szczegbdlnym kultem cieszyl si¢ w czasach partyjskich ogiefi zwany
Adur Burzen Mihr. Oddawano mu cze$¢ na gdrze Rewand znajdujacej si¢ w
poblizu Niszapuru. Jego stawe podnosilo podanie méwiace o tym, ze zostal
on tam umieszczony przez samego Wisztapse, a wigc pierwszego wladce,
ktéry nie tylko udzielit schronienia Zaratustrze, ale takze jako pierwszy
postuchal jego nauki. Pozostale ognie to Adur Farnbag i Adur Gusznaps.
Mimo tego, ze juz w okresie partyjskim ognie te byly szeroko znane, ich
znaczenie nie bylo jeszcze tak wielkie, jak w poézniejszym okresie, kiedy to
za czasOw dynastii Sasanidéw ich znaczenie jeszcze bardziej wzrosto.

W kwestii zawierania malzenstw, podobnie jak to mialo migjsce juz za
panowania Achemenidéw, w dalszym ciagu praktykowano malzenistwa
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krewniacze, uwazajac je za szczeg6lnie chwalebne. Podobnie zreszta rzecz
si¢ miata z pochéwkami. Krélowie i dostojnicy chowani byli w grobowcach
ni¢jednokrotnie bardzo bogatych. Wigkszos$¢ ludu pozostawala wierna rytu-
alowi ekspozycji cial zmarlych. Nie mozna jednak tutaj postawi¢ jasnej i
czytelnej granicy pomigdzy pochéwkami w grobowcach, ktdre mialyby by¢
przywilejem warstwy najbogatszej, a rytualami ekspozycji zarezerwowany-
mi dla pospdlstwa. Wydaje si¢, ze w tej kwestii istniala wowczas dowolnosc,
lub raczej moglo to wynika¢ z osobistego podejscia do zachowywania czys-
tosci wiary, bez jakichkolwick nalecialosci. Potwierdzi¢ to moze fakt, 7ze
ni¢jednokrotnie odnajdywane byly bardzo kunsztownie wykonane, a zatem
bardzo drogic ossuaria, ktore sklaniaja nas do powsciagliwosci w kwestii
rozdzialu sposobu pochéwku na praktyki przypisane biednym i bogatym.

Dowolnos¢ w sprawach pochéwkéw swiadezy o tym, ze wladcy partyjscy
dalecy byli od ortodoksyjnosci w sprawach religijnych. Podobnie, jak wlad-
cy achemienidzcy, nie poddawali si¢ rytualom eckspozycji. Dodatkowo
wspomnie¢ nalezy, ze byli wladcami tolerancyjnymi. Nie przeszkadzali w
praktykowaniu starych religii tak samo, jak nic zakazywali gloszenia no-
wych teorii religijnych. To wlasnie za panowania tej dynastii na zachodzie
imperium zaczelo rozprzestrzeniac si¢ chrzescijafistwo, od wschodu za$ sze-
rzyl si¢ buddyzm. O sile oddzialywania buddyzmu w tym regionie $wiadczy
chocby panstwo Kuszanoéw, gdzie doszlo do synkretyzmu starych wierzen
iranskich z buddyzmem. Polityka tolerancji Partéw spowodowala, ze maz-
daizm musial konkurowa¢ z dwoma niezwykle dynamicznie rozwijajacymi
si¢ systemami religijnymi. Nie dostrzezono w rozprzestrzenianiu si¢ obu
tych religii zadnego zagrozenia dla tradycyjnej wiary. W tym wlasnie moz-
na upatrywa¢ pézniejszej slabosci mazdaizmu, ktéry nie byl przygotowany
do dzialalnosci misyjnej i zaczal przegrywac¢ z nowymi religiami.

Mimo tego, 7e sytuacja religii mazdajskiej wydawalaby si¢ nickorzystna,
nic poczatkowo nie wskazywalo na to, ze bedzie ona zagrozona przez jakie-
kolwick nowe systemy religijne. Wydaje si¢, ze Perséw, a z pewnoscia kregi
wladzy, ten problem w ogdle nie zajmowal — tym bardziej, ze dwie istnie-
jace na dworze partyjskim rady zapewne nie zawsze byly w stanie wypraco-
wacé wspdlne stanowisko. Pierwsza rada dzialajaca na dworze skladala si¢ z
dostojnikéw $wieckich i, co dla nas szczegoélniec wazne, duchownych. Oni
zapewne dbali nie tylko o zasobnos¢ $wiatyn utrzymywanych w duzej mie-
rze z dotacji krdlewskich, lecz takze stali na strazy niezmiennosci ksztaltu
religii. W sklad drugiej rady wchodzili me¢zczy7zni spokrewnieni z rodzing
panujaca. Jak wigc wida¢, pole do konfliktu jest duze, gdyz pozostal tutaj
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clement "plemienny” w opozycji do panstwowego. Nie zawsze interes
rodziny mozna bylo pogodzi¢ z racja stanu.

Okres od Sasanidow do Arabow

W okresie partyjskim nastapilo kilka niezmiernie waznych zmian w religii
mazdajskiej, ktore z pewnoscia mogly mie¢ znaczny wplyw na dalsza histo-
ri¢ Tranu. Migdzy innymi zastrzezenia dotyczace czystosci doktryny religijnej
spowodowaly bunt lokalnego wladcy prowincji Fars Ardaszira, ktéry jako
zwierzchnik $wiatyni Anahity w miescie Isztakr nie mogl pogodzi¢ si¢ kie-
runkiem, w ktdrym zaczgla ewoluowal religia mazdajska. Bunt ten otwiera
nowy rozdzial nie tylko w dzigjach Iranu, ale takze w historii mazdaizmu.

To, w jaki sposéb zmienil si¢ sposdb sprawowana rzadéw w Iranic za
panowania Sasanidéw, wida¢ bylo juz od samego poczatku, czyli od buntu
Ardaszira 1. Wykorzystal on stabos¢ wladzy krdlewskiej i zdecydowal si¢
zaatakowa¢ legalnego wladce Artabana V. Zaskakujace jest jednak to, ze
swoj czyn, skadinad niegodny wyznawcy mazdaizmu, sprowadzil niemalze
do aktu religijnej powinnosci. Wystgpowal w zwiazku z tym nie jako wladca
prowingji Fars, ale takze jako zwierzchnik $wiatyni Anahity z Isztakru. Do
ostatecznej bitwy pomigedzy Artabanem a Ardaszirem doszlo pod migjsco-
woscia Hormizdagan w roku 224. Wczesniej jednak Ardaszir wypowiedzial
posluszefistwo powolujac si¢ miedzy innymi na to, ze Artaban jest wladca
niesprawiedliwym i okrutnym. Po przejeciu wladzy Ardaszir rozpoczal
kampani¢ propagandowa, ktéra miala usankcjonowaé jego pretensje do
tronu. Bardzo waznym czynnikiem legitymizujacym bylo odwolanie si¢ do
starych tradycji iranskich, jak i iranskiej religii, czyli mazdaizmu. Na relie-
fach upamietniajacych swoja koronacje przedstawil si¢ jako réwny Ahu-
ramazdzie, z ktorego rak przejmowal insygnia wladzy. Jest to wyrazny
sygnal, ze cala wladza jest sprawowana z laski samego boga, a wigc nie
moze by¢ kwestionowana. Wyraznie takze wida¢, ze wladza zostala oparta,
silniej niz w okresie partyjskim, na religii mazdajskiej.

Tak wigc Sasanidzi odwolali si¢ juz u zarania swych rzadéw do starozyt-
nej tradycji perskiej. Szczeg6lnie czesto 1 chetnie odwotywali si¢ do wiel-
kosci panfstwa z czaso6w Achemenidow. Pomimo tego, ze nazywali siebie
obroficami czystej wiary mazdajskiej, nie byli oni jednak jej wyznawcami w
mysl zalozeh Zaratusztry. Sasanidzi byli bowiem zatwardzialymi wyznaw-
cami herezji zurwickiej. Jak pami¢tamy, narodzila si¢ ona juz pod koniec
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rzadow Achemenidéw. Stad prawdopodobnic szczegdlna atencja, jaka w
oczach Sasanidéw cieszyl si¢ ten okres. Odpowiedzialno$¢ za udana legity-
mizacj¢ wladzy nowej dynastii spoczywa po czgsci na kaplanie imieniem
Tansar. Nie byl on zwyklym kaplanem, ktéremu powierzono wazne zada-
nia, nosit bowiem tytut serban, co moze by¢ odpowiednikiem katolickiego
biskupa, lub wrecz arcybiskupa. Jak si¢ okazalo, nie bylo to jedyne zadanie,
jakie powierzyl mu nowy wladca Iranu. To on zapewne byl wspoltwérca no-
wego wizerunku wladey jako obroricy ortodoksyjnego mazdaizmu. W ra-
mach tego procesu doprowadzono sila do unifikacji kosciola mazdajskiego.
Dotychczas spolecznosci i1 bractwa, ktore mialy charakter lokalny, cieszyly
si¢ praktycznie calkowitq niezaleznoscia i swoboda. Ponadto, co juz mozna
interpretowa¢ jako walke z pozostalo$ciami wszystkiego, co partyjskie, a
wigc kojarzacego si¢ nie tylko ze starg wladza, ale i z rzekomymi odstep-
stwami od wiary, nowo powstaly zjednoczony koscidét mazdajski znalazl si¢
pod kontrola mieszkanicéw prowincji Fars, a wigc Perséw. Tansar ustalil
takze nowy kanon tekstow awestyjskich, uznajac go za jedynie sluszny i
jedynie obowiazujacy.

Oczywiscic nowa redakcja "ksiag" awestyjskich mogla mie¢ na celu
ujednolicenie calego przekazu, ale, jak mozna przypuszczac, takze pozbycie
si¢ z niej tych fragmentdw, ktore wyraznie mogly podwaza¢ sens doktryny
rozpowszechnianej przez zurwanistow. Kazdy fragment musial mie¢
poparciec samego Tansara. Nie mozemy wykluczy¢, ze czgs$¢ przekazow
mogla wypas¢ z gléwnego nurtu, a nastgpnic zostaly zapomniane, gdyz
uznano je za nickanoniczne.

Innym niezwykle waznym posuni¢ciem bylo wprowadzenie ikonoklaz-
mu. W zwigzku z tym procesem rozpocz¢to usuwanie wszelkich przedsta-
wien béstw, ktore znajdowaly si¢ do tej pory w swiatyniach. Te czynnosci z
jednej strony potwierdzaja cheé powrotu do starych wierzen, z drugiej
jednak jest to spowodowane checia pozbycia si¢ i wymazania z pamigci
wszystkiego, co moze si¢ wiaza¢ z obalona dynastia. W miejsce usunigtych
posagdw, ktore zapewne, jako potencjalne siedlisko zla i demonow
(dewdw), zostaly zniszczone, ustawiano oltarze, na ktoérych rozpalano swigte
ognie. Najczgsciej konsekrowano ognie Weratragny, ktore poswigcano, o
dziwo, w imieniu Anahity. Tylko pozornic zaskakujace jest to, ze Sasanidzi
tak bardzo upodobali sobie ognic Weratragny. Ot6z Weratragna, jako
boéstwo zwycigstwa, odgrywal nicbagatelng rol¢ w sasanidzkiej ideologii
wladzy, tym bardziej, z¢ mozna to wiaza¢ z uzasadnieniem i legitymizacja
wladzy. Z jednej strony mamy do czynienia z ch¢cia uczczenia zwycigstwa,
z drugiej za$ z usprawiedliwieniem tego czynu, gdyz zwycigstwo w opinii
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Sasanidéw pochodzi z woli boga. Na pytanie, dlaczego Anahita cieszyla si¢
szczegbdlng estyma, mozna odpowiedzie¢ bardzo prosto. Otéz od czasdéw
samego poczatku dynastii, podazajac za przekazem Al-Tabariego, czyli od
czaséw Sasana, rodzina zwigzana byla ze $wiatynia Anahity z Isztakru.
Dlatego nie jest dziwne, ze dynastia pozostala wierna tradycji.

Jak juz wspomniano, Sasanidzi szczeg6lnie lubili odwolywac si¢ do
potegi i czasow Achemenidoéw, ktére z perspektywy kilkusetletniej wyda-
waly si¢ okresem wspanialosci, kiedy istniala prawdziwa religia mazdajska,
do ktorej tak chetnie odwolywali si¢ nowi wiladcy. Dlatego tez przepro-
wadzili likwidacj¢ ogni, ktore plongly ku pamigci lokalnych wladcéw lub
kroléw partyjskich. Szapur I pozostawil tylko te "ognie imienne", ktore
laczyly si¢ z jego osoba lub tez z innymi czlonkami jego rodziny. Z jego
rozkazu rozniecono ognic dla jego zony i trzech syndéw. Ponadto ustanowil
ofiary skladajace si¢ z chleba, wina oraz rdznego rodzaju owocdw, ktore
byly sktadane codziennie dla cieni zmarlych czlonkéw rodziny krolewskiej.
W tym czynie wida¢ wyraznie dwuznacznos$¢, gdyz z jednej strony jest to
wyrazne odniesienie do tego, ze Kambyzes rozkazal skladaé ofiary przed
grobem swojego ojca Cyrusa za spokdj jego cienia, tak wigc z punktu
widzenia ideologicznego odwotuje si¢ do tradycji achemenidzkiej. Z drugiej
za$ Szapur postepuje tak samo, jak Arsacydzi, ktory takze oddawali czes¢
zmarlym czlonkom rodziny krélewskiej (kult frawaszti). Wydaje si¢ to
nieco dziwne, gdyz Sasanidzi gardzili wszystkim, co kojarzylo si¢ z Par-
tami. Takic wybiorcze traktowanie tego, co nalezalo do tradycji i starej
religii, a co bylo pdznicjszym wpltywem i "degradacja”, ktdra pojawila si¢
wraz z Aleksandrem Wielkim i byla konsekwencja jego podboju, $wiadczy o
tym, z¢ Sasanidzi nie byli az tak ortodoksyjni, za jakich si¢ podawali.

Dlatego tez, aby unikna¢ rozmycia si¢ jedynie stusznego nurtu religii
mazdajskiej, nad ktérym czuwali wladcy sasanidzcy, musiano podjaé probe
kodyfikacji i ustanowienia jednego oblicza ko$ciola zaratusztranskiego.
Osoba odpowiedzialng za reformy byl Kirder, uwazany za wielkiego przy-
wddcg religijnego i drugiego reformatora doby Sasaniddéw. To, co za czasow
panowania Ardaszira zrobil Tansar, juz po kilkudziesigciu latach wymagalo
poprawy i reformy. Kirder musial mie¢ znacznie wigcej charyzmy i stanow-
czosci, gdyz, jak wspomniano, zostal uznany za drugiego wielkiego refor-
matora mazdaizmu. O tym, jak wielka byl postacia i jak silng pozycie zaj-
mowal na dworze perskim, $wiadczy to, ze jako jedyny spoza rodziny kro6-
lewskiej dostapit zaszczytu wykucia inskrypcji w Naksz—Rustam na Kaba
Zardusztr oraz inskrypcji i reliefu z wlasnym wyobrazeniem. Przedstawie-
nie to zostalo wykute w miejscu wyjatkowym, w Naksz—i Radzab, obok re-
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liefow upamigtniajacych koronacje krolow sasanidzkich Ardaszira I i Sza-
pura 1. Jeszcze jedna, najdiuzsza inskrypcja Kirdera, pochodzi z Sar Masz-
chad, czyli z miasta, gdzie prawdopodobnie si¢ urodzit i wychowal. Tam tez
zapewne mial on wielkie posiadlosci ziemskie. Obecnie jest to teren wy-
schnigty 1 opuszczony, gdzie bardzo trudno dojecha, lecz w starozytnosci byl to
obszar bardzo zyzny i bogaty, o czym $wiadcza liczne stanowiska archeologiczne
znajdujace si¢ w okolicy. Prawdopodobnie w Sar Maszchad znajduje si¢ tez jego
grobowiec wykuty w pionowej skale nicopodal reliefu Bahrama I1.
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Ryc. 13. Naksz—i Radzab. R

elief 1 inskrypcja Kirdera.

Pierwsze wzmianki o Kirderze pochodza z czasu panowania Szapura 1.
Mozemy przypuszczac, ze bral on czynny udzial w wyprawach kréla krolow
przeciw Rzymianom. Juz wdwczas jako mlody czlowiek nosil tytul herbada,
czyli byl réwny stopniem Tansarowi. To prawdopodobnie podczas tych wy-
praw mégl dowiedzie¢ si¢, ze w innych regionach $wiata, ktére nie wcho-
dzily w owym czasie w sklad panstwa perskiego, takze oddawana jest czes¢
$wigtym ogniom. Zapewne musialo go to niezmiernie ucieszy¢, bo ninicj-
szym trafial na $lady wczesniejszego osadnictwa z czaséw Achemanidow.
Oczywiscie nalezy watpi€, ze mial $wiadomos$¢ tego, iz moga to by¢ potom-
kowie Perséw osiedlonych przed setkami laty. Prawdopodobnie Kiredr nie
byl osobiscie we wszystkich migjscach kultu $wigtych ogni, o ktérych wspo-
mina, cho¢ z inskrypcji mozemy odnies¢ takie wrazenie. Jednakze skoro
bral udzial w walkach w Syrii, mégl natrafi¢ na miejsca, gdzie taki kult byl
praktykowany. W inskrypcji z Sar Maszchad wspomina, ze kult $wigtych
ogni mozna spotkac¢ poza Iranem takze w Syrii, Cylicji, Kapadocji, Poncie,
Armenii, Gruzji i Albanii. Ponadto w tej samej inskrypcji odnajdujemy réwnie
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wazny dla nas fragment: "Krol krélow uczynit mnie jedynym posiadajacym
wiadze nad zgromadzeniem kaplanow na dworze krélewskim, a takze w kazdej
prowingji i kazdym miejscu imperium" (Szar Maszhad 3—4). Na podstawie tego
fragmentu, ktoéry wydaje si¢ z pozoru blahy, wida¢ wyraznie, jak daleko si¢ga
wladza Kirdera. Dostapil on praktycznie absolutnic wszelkich godnosei, jakie
byly dostepne osobie nie spokrewnionej z rodzing panujaca. Swiadczy to, z
jednej strony, o determinacji Kirdera, z drugiej za$ o tym, z¢ byt w stanie
przekona¢ do swej wizji samego wladce, co wymagato ogromnej charyzmy.

W tej samej inskrypcji w wersach 30-31 mozemy odnalez¢ jeszcze jedna
wzmianke dotyczaca, jak si¢ wydaje, dziatalnosci samego Kirdera: "Ozywila
sie dzialalnosé religijna, ufundowano wiele ogni Wahrama, zas wielu kap-
lanow osiqgneto szczescie | powodzenie... wiele dobrodziejstw przyczyniono
Ormuzdowi i Jazatom, zas wiele ztego Arymanowi i dewom". Takze powyz-
szy fragment, wydaje si¢, powinien zosta¢ chocby pobieznic omdwiony.
Ozywienie dzialalnosci religijnej moze w tym migjscu oznaczaé, iz wraz z
zarzadzong reforma rytuatéw i skodyfikowaniem jedynie slusznej wersji
Awesty, rozpoczelo si¢ wdrazanie owych ustalen w zycie. Skoro wigc kap-
lani zaczgli stosowa¢ si¢ do nowych lub raczej zmodyfikowanych praktyk,
mozna taka dzialalno$¢ nazwac ozywieniem religijnym. Rozpalanie nowych
ogni Weratragny moze by¢ tutaj dowodem na to, co wiemy z innych in-
skrypcji Kiredera — ze on sam jako czlowick wyjatkowo bogaty byl fundato-
rem owych $wigtych ogni. Przypomnie¢ w tym migjscu wypada, ze fundacja
nie ograniczala si¢ do zbudowania chocby skromnej $wiatyni, gdzie rozpa-
lano na oltarzu 6w ogieni, lecz na fundatorze spoczywal w tym przypadku
obowiazek dbania o tenze przybytek przez zapewnienie mu odpowiednich
srodkoéw na utrzymanie kaplandw i na podtrzymanie wiecznego ognia. Stad
tez nie dziwi dalszy fragment méwiacy o tym, ze wiclu kaplanéw osiagnelo
szczgscie i powodzenie. Co do migjsca, gdzie mowa o tym, ze wiele dobrego
uczyniono dla Ormuzda i Jazatéw, to owe dobrodziejstwa mozna thumaczy¢
tym, iz Kirder byl zaprzysi¢glym ikonoklasta. Zapewne z jego rozkazow
byly wyrzucane posagi bdstw, w ktorych, jak juz niejednokrotnic mowilis-
my, Iranczycy upatrywali siedliska dewow. Stad tez pozbycie si¢ owych po-
sagdéw moglo uchodzi¢ za czyn godny nic tylko prawdziwego wyznawcy
Ahuramazdy (Ormuzda), lecz takze przyczynialo si¢ do powigkszania kro-
lestwa dobra, co jednocze$nie wiaze si¢ z walka z Arymanem i pomnigj-
szaniem jego sil na ziemi.

W migjscach, gdzie uprzednio staly posagi bostw, staja ottarze ognia. W
wielu przypadkach plonie na nich ogien Weratragny, czyli ogien zwycigski,
ktéry mégl wiazac si¢ z uczczeniem zwycigstwa nad dewami. Nie byt to jed-
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nak jedyny ogien powszechnie czczony w Iranie. Kirder wymienia w swych
inskrypcjach jeszcze dwa inne ognie, o ktorych nalezy wspomnie¢. Pierw-
szym z nich jest tak zwany Maly Ognien. Mial on znaczenie lokalne i moz-
na go nazwa¢ wioskowym. Zaleta tego ognia bylo to, iz byl on rozpalany z
ognisk domowych, przez co rytual powolania go do istnienia nic byl az tak
trudny i skomplikowany, jak przy ogniach wyzszej rangi. Waznym elementem w
utrzymaniu kultu owych ogni byl fakt, z¢ mogla go obslugiwa¢ nawet osoba
swiecka, pod tym wszakze warunkiem, ze musiala by¢ czysta rytualnie.

Trzecim rodzajem ognia, o ktérym wiemy bardzo niewicle, jest swigty
plomien, ktoéry Kirder nazywa po prostu Ogniem. Ma on zapewne wigksze
znaczenie, niz omawiany powyzej Maly Ogieni, gdyz mozna go nazwa¢ og-
niem "parafialnym", a wigc musiala si¢ przed nim zbiera¢ ludnos¢ z kilku
co najmniej wiosek, a kult sprawowata osoba duchowna.

Poniewaz Kirder zyl bardzo dlugo, jego pozycja na dworze miala czas
okrzepna¢. Kaplan ten nie tylko przezyl Sapura I, ale takze Hormizda I i
Wahrama I, absolutny szczyt jego wladzy przypada na okres panowania
Wahrama II (276-293), a $mier¢ dopiero na panowanie Narsesa (293-302).
Za panowania Hormizda I Kirderowi udato si¢ doprowadzi¢ do konca refor-
me kalendarza, co zostalo wymuszone przesunigciem $wiat "starych” i "no-
wych". Reforma polegala na polaczeniu owych $wiat tak, ze wystgpowaly
wspolnie. Byla konieczna, gdyz poczatek Nowego Roku na tyle si¢ przesu-
nal wzgledem rdwnonocy wiosennej, ze zaczelo to by¢ wyraznie widoczne.

Wahram I mimo, ze panowal bardzo krétko, zgodzil si¢ na zgladzenie
proroka Maniego, ktorego nauka w oczach Kirdera uchodzila za wyjatkowo
grozna herezjg. Za $miercia Maniego wyraznie stoi Kirder, ktory potrafil
wykorzysta¢ swoja pozycje (pelnil juz wowczas funkcje najwyzszego
kaplana), aby pozby¢ si¢ w swoim mniemaniu nicbezpiecznego heretyka.
Poniewaz za panowania Sapura I prorok Mani cieszyl si¢ postuchem kréla i
jego ochrona, Kirder nie mogt wowczas wystapi¢ jawnie przeciw niemu i
musial czeka¢ na odpowiedni moment, ktéry pojawil si¢ dopiero podczas
rzadow Wahrama. Fakt, ze tak dlugo musial czeka¢ na zlikwidowaniec Ma-
niego, $wiadczy niezbicie, iz mimo calej swej potegi oraz tytulu najwyz-
szego kaplana musial liczy¢ si¢ z autorytetem wladzy krolewskiej. Szapur 1
byl wladca silnym i energicznym, tak wigc nie znidslby jakichkolwiek
naciskow, zwlaszcza, Ze sam byl kreatorem potegi Kirdera. Swiadczy to o
tym, 7¢ wladza kaplana byla jednak ograniczona i niec zawsze mogt on
liczy¢ na spelnienie kazdego zadania.

Jak juz wspomniano, szczyt potegi reformatora przypada na czasy
Wahrama II. Moglo to by¢ spowodowane, jak si¢ przypuszcza, faktem, ze
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Kirder pomogt Wahramowi w objeciu tronu. Otrzymatl on tytul Kirder—i
buchtruwum Wahram (Kierder, przez ktdrego zbawiona jest dusza Wah-
rama). Tytul ten mozna odczyta¢ jako "dobroczynca krolewski”. Ponadto
nosil jeszcze tytul madaba i, co jest szczegdlnie wazne, Sedziego Calego
Imperium. Ten ostatni $wiadczy o tym, ze Kirder nie zadowolil si¢ prawie
niczym nie ograniczona wladza religijna, lecz takze zapragnal by¢ sedzia,
czym prawie zréwnal si¢ z godnoscia krolewska.

Im wiecej dowiadujemy si¢ o tej postaci i jego karierze, tym bardziej jest
intrygujace, ze dostapil on tak nicbywalych zaszczytéw, tym bardziej, iz nie
sformulowal zadnej nowej doktryny. Zaskakujaco mato méwi w swych
inskrypcjach. Wydaje sig, ze jego program polegal gléwnie na nawolywaniu
do poboznosci, dyscypliny i samodyscypliny. By¢ moze jego sila tkwila w
tym, ze ze szczegblng pasja zwalczat i nawolywatl do walki z niewiernymi i
odstgpcami od wiary. W dos¢ eufemistyczny sposob odnosi si¢ do tej kwestii
w wymienianej juz inskrypcji z Sar Maszhad: "wywyzszal w calym kraju
religie czczqcq Mazde, a takze dobrych kaplandw... Zas wielu z tych, ktorzy
byli niewierni, stalo sie wierzqcymi. Bylo wielu takich, ktorzy trzymali sie
doktryn dewow, a dzieki mnie wyrzekli sie jej" (Sar Maszhad 42-43, 45).
Pierwszy fragment odnosi si¢ do postaci samego Wahrama, lecz nie ma ja-
kiejkolwiek watpliwosci, kto kryje si¢ za poboznymi czynami wladcy.

Jednak najwaznicjszymi postaciami, ktére mialy wielki wplyw na to, jak
wygladala religia, byli w okresie sasanidzkim sami krdlowie. Dlatego tez
nie dziwi fakt, ze posta¢ kréla Szapura II, ktéry panowal niezwykle dlugo,
bo od roku 309 do 379, musiala zosta¢ powigzana w jakims stopniu z
mazdaizmem. Mazdaizm byl przeciez religia panstwa, o czym bardzo czgsto
my, obserwujacy rozwdj religii Iranu, zdajemy si¢ zapominac.

Poniewaz za panowania Szapura Il nie powstaly jakickolwiek inskrypcije
krélewskie o charakterze monumentalnym, trudno jest uchwyci¢, w jaki
sposob krol wykorzystywal swoja religijno$¢ w propagandzie. Na szczgscie
dysponujemy spisana w jezyku pahlawi ksiega Dinkard, ktorej trescia
miedzy innymi jest relacja o tym, w jaki sposob rozprzestrzeniana byla
wiara mazdajska. Jeden z fragmentdéw, ktéry odnosi si¢ do osoby kréla
brzmi: "Krol krélow, Szabuhr syn Hormizda, zebrat ludzi ze wszystkich re-
gionow dla odbycia bezstronnej (7) dysputy, aby sprawdzic¢ i zweryfikowaé
wszystkie nauki. Po triumfie, jaki przez swe nauki odnidést Adurbad nad
wszelkimi innymi gloszonymi przez rézine grupy, szkoly () i sekty,
oswiadczyt: Teraz, gdy zobaczylismy wiare, jaka jest naprawde, nie be-
dziemy tolerowali nikogo wyznajqcego falszywq religie i bedziemy nad-
zwycezaj zarliwi. [ tak uczynit" (DkM 413, 2-8, ZZ78).
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Whiosek, jaki mozemy wyciagna¢ po lekturze zacytowanego fragmentu,
moze brzmie¢ niezbyt budujaco. Otéz niedlugo po wszystkich prébach re-
form podjetych przez Kirdera wiara mazdajska stana¢ musiala przed ko-
niecznoscia kolejnej kodyfikacji lub tez reformy. Mozemy si¢ tylko domys-
1a¢, ze wszelkie dotychczasowe proby reform nie do konca si¢ powiodly, lub
tez w okresie sasanidzkim zaczely si¢ rozprzestrzenia¢ jakie$ schizmy lub
herezje, z ktérymi nalezalo sobie jako$ poradzi¢. Gdyby nie to, ze religia
mazdajska jest w owym czasie nierozerwalnie zwigzana z panstwowoscia
Persji, zapewne réowniez krol nie mieszalby si¢ w sprawy religii. Jednak
skoro sam jest wyznawca zurwinizmu, ktéry jako oficjalna doktryna religij-
na panstwa jest kontestowany przez sam fakt istnienia jakiejkolwick herezji,
krél musial dla dobra kraju i zachowania religii jako elementu "narodo-
wo—tozsamosciowego” zwola¢ zjazd wyznawcow wiary mazdajskiej, aby
podczas niego ustali¢ jednolita, obowiazujacq doktryng zaratusztrianizmu.
Pozostaje tylko pytanie, czy rzeczywiscie dysputa byla bezstronna. Nie wy-
daje sig, aby Sasanidzi, réd panujacy, poddali si¢ ustaleniom tego zgroma-
dzenia, gdyby one mialy niekorzystny obrét dla wladzy. Innymi slowy, za-
pewne nie wyrzekliby si¢ pod jakimkolwiek pozorem zurwinizmu. Utrzy-
manie stanowiska odpowiadajacego wladcy nie bylo latwe, a i osiagnigcie
kompromisu musialo by¢ niezwykle trudne. Sam arcykaplan Adurbad,
ktérego pelne imi¢ brzmialo Adurbad-i Mahraspand, musial si¢ poddac
probic wiary. Test zarliwosci wiary polegal na tym, ze na pier§ Adurbada
wylano roztopiony metal. Poniewaz nalezal do elity spoleczenstwa i nosit
tytul arcykaplana nadawany przez krola, latwo tedy zgadnaé, ze wystapil on
w obronie doktryny zurwanickiej. Kolejnym dowodem na to, ze sam Szapur
II byl zarliwym wyznawca tej herezji rozwijajacej si¢ w lonie kosciola maz-
dajskiego, jest to, iz swej corce nadal imi¢ Zurwanducht, co mozna prze-
tlumaczy¢ jako "corka Zurwana".

Poniewaz za czaséw Szapura II chrzescijanstwo uzyskalo status religii
panstwowej w Imperium Rzymskim, z punktu widzenia Persji religia ta
stala si¢ nie tylko konkurencyjna dla mazdaizmu, lecz takze uznana zostata
za religi¢ wrogow. Dlatego tez nie dziwi fakt, ze Szapur zdecydowal si¢ na
krok radykalny, czyli rozpoczal przesladowania chrzescijan. Stad tez w
zrddtach chrzescijanskich, a szczegdlniec w aktach megczennikéw syryjskich
mozna odnalez¢ liczne wzmianki dotyczace tego okresu. Pierwszym kro-
kiem skierowanym przeciwko innowiercom, w tym przypadku chrzescija-
nom, bylo nalozenie na nich specjalnej daniny i podwdjnego opodatko-
wania. Czyn ten podyktowany byl tym, ze Szapur nie chcial ich widzie¢ w
szeregach swej armii, gdyz obawial si¢, iz z racji wyznawanej religii beda
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stuzyli wrogiemu cesarzowi. Nalozenie na nich dodatkowych oplat mialo
pozwoli¢ na ewentualna rekrutacj¢ innych zolnierzy, czy tez na swoistg
zachgte do powrotu lub nawrdcenia si¢ na mazdaizm. Oczywiscie taki fakt
nie uszedl uwagi na dworze cesarskim i stad w drodze retorsji wielu
wyznawcow Mazdy, ktorzy zamieszkiwali glownie tereny Azji Mniegjszej,
ucierpialo w wyniku represji. Wprawdzie nie mozemy mowi¢ o tym, ze to
dodatkowe obcigzenia finansowe byly poczatkiem represji, lecz z pewnoscia
wyznaczaly kierunek polityki wyznaniowej Persji. Do jawnej walki z
chrzescijanstwem Szapur przystapit w roku 322, kiedy za namowa kapla-
néw rozpoczely si¢ przesladowania. Kaplani mieli stanaé przed obliczem
kréla i donies¢ mu, 7ze z powodu wyznawcow Nazarejczyka, ktorzy malo
tego, z¢ nie oddaja czci storicu, wodzie i powietrzu, lecz owymi Swigtymi
tworami pogardzaja i nic mogg odprawia¢ czynnosci kultowych przewi-
dzianych dla mazdaizmu. Wyraznie wida¢, ze cala ta sprawa miala charak-
ter czystej prowokacji, niemnie¢j jednak krdl kroléw kazal wezwaé przed
swoje oblicze biskupdw chrzescijanskich, ktérzy w obliczu wladcy nie wy-
parli si¢ wiary, wigc musieli poswigci¢ w jej imieniu swe zycie. Takie oso-
biste sady krdla odbywaly si¢ zapewne jeszcze wielokrotnie, bowiem mamy
niezwykle cenny przekaz méwiacy o tym, jak postepowal w innych przypad-
kach. Chodzi tutaj o niezwykle ciekawy przyklad mowy obronczej oskarzo-
nego imieniem Pusai, ktory byl z pochodzenia Persem. Miat on przed obli-
czem krola rzec takie oto slowa: "Wasza krolewska Mos¢é mowi, ze slorice,
ksiezyc i gwiazdy sq dzie¢mi Ohrmuzda, a my chrzescijanie nie wierzymy w
brata szatana. Jezeli nie modlimy sie do brata szatana, jakze moglibysmy
uznawac dzieci tego brata?" Tak harda odpowiedz ilustruje to, w jaka pu-
lapke wpadl mazdaizm, ktéry ulegl popularyzacji doktryny zurwanickiej.
Zarazem wida¢ tutaj wyraznie, jak daleko odszedl od pierwotnej wiary
Zaratusztry. Szczeg6lnie mazdaizm epoki Sasanidéw wydaje si¢ by¢ bez-
bronny w obliczu agresywnej ekspansji i ewangelizacji chrzescijanskie;.

Mozna oczywiscie zrozumie¢ niech¢¢ wyznawcdw mazdaizmu do
wszystkiego, co wiazalo si¢ z chrzescijanstwem. W ich oczach chrzescijanie
uchodzili za osoby, ktdre nie potrafily si¢ cieszy¢ zyciem. Zupelnie niepo-
jety dla nich byl fakt, ze mozna oddawa¢ si¢ ascezie, celibatowi i nickon-
czacym si¢ kontemplacjom. Ponadto, co moglo szczeg6lnie rozsierdzi¢ kaz-
dego prawego wyznawce Mazdy, chrzescijanie wielbili nade wszystko nie
tylko $wigte ubostwo, ale i $wicty brud. Jak pamigtamy, brud budzil
szczegblng odraze zaratusztran.

Sami chrzescijanie rowniez nie ustrzegali si¢ licznych prowokacji w sto-
sunku do mazdaizmu. By¢ moze byli powodowani zarliwo$cia uczu¢ religij-
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nych, lecz wydaje si¢, ze réwniez checia zostania za wszelka ceng meczen-
nikiem za wiar¢. Z akt perskich megczennikéw mozemy przytoczy¢ przypa-
dek chrzescijanskiego duchownego, ktory nie mégl znies¢ sasiedztwa $wig-
tyni ognia z kosciolem i w zwiazku z tym wdarl si¢ do ni¢j sila, $wiatyni¢
7bezczescil, swigty ogienh wygasil, 1 na tym samym oltarzu odprawil msze.
Zaskakujace jest w tym przypadku, jak spokojnie zarcagowali Persowie, wy-
znawcy mazdaizmu. Ot6z, po tym jakze haniebnym czynie z punktu widze-
nia zaratusztran, przeprowadzone zostalo §ledztwo i przewod sadowy, ktory
wykazal wing i zakonczyl si¢ skazaniem nadgorliwego kaptana na $mier¢.

W ramach obrony mazdaizmu kazano za czasow krola Wahrama V
(421-439) ckshumowac chrzescijan, ktérzy nieco wczesniej, w okresie,
kiedy ustaly ich przesladowania, dostapili przywileju skladania cial swych
zmarlych do ziemi. W tym rozporzadzeniu zauwazy¢ mozna, ze caly czas
jest praktykowany rytual ekspozycji. Pozbawienic praw do pochéwkéw w
ziemi, co zrozumiale, musiato budzi¢ glebokie niezadowolenie chrzescijan,
lecz dla zaratusztran takie praktyki pogrzebowe byly nie do przyjecia, bo
przez kontakt ze zwlokami ulegala skalaniu dobra ziemia. Dodatkowo z
tego przypadku mozemy wnioskowac, ze religia mazdajska, a przynajmniej
jej kaptani, mieli wplyw na to, jak beda grzebani wyznawcy innych religii.
Wrydaje si¢ wiec prawdopodobne, 7 wszyscy zyjaCy w owym czasic na
terenach Imperium zobowiazani byli do uprawiania rytualu ekspozycji lub
ukrywania innych praktyk pogrzebowych przed zaratusztranami.

W ramach podtrzymywania tradycji i jednosci religijnej wyznawcodw
mazdaizmu, co moze si¢ wyda¢ nieco kuriozalne, postanowiono ostatecznie
ustali¢ $cisla hierarchi¢ $wigtych ogni. Wylaniajac trzy najwaznicjsze pod-
niesiono range dwom istnicjacym juz od dawna $wigtym plomieniom.
Pierwszy z wywyzszonych ogni pochodzil z Parsydy, drugi wywodzil si¢ z
Medii. Trzeci ogien bardzo silnie kojarzyl si¢ z pokonang niegdys i zniena-
widzona dynastia Arsacydéw. Jednakze ze wzgledu na to, ze ogien ten, o
nazwie Adur Burzen Mihr, wiazany byl u swego zarania z Wisztapsa, nic
mozna bylo dluzej pomija¢ znaczenia ognia, ktéry byl zapewne popularny i
powszechnie ¢zczony. Mimo, ze ranga tego ognia zostala podniesiona, w
dalszym ciagu pozostawal ogniem pasterzy i rolnikdw, a wigc najnizszej
warstwy spolecznej Iranu. W ten sposdb zapewne kaplani chcieli "ukarac”
ow ogien za to, ze byl wyslawiany przez Arsacydéw. Mozna takie poczy-
nania interpretowaé takze w troch¢ inny sposob. Poniewaz ogien ten
czczony byl przez czlonkéw i zwolennikdéw obalonej dynastii, wraz z nowa
elita, ktora oddawala cze$¢ innemu ze $wigtych ogni, czgs¢ dawnych wy-
znawcow odwroécila si¢ od ognia Adur Burzen Mihr. Tak wigc pozostata mu
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wierna tylko najbardziej konserwatywna czg$¢ spoteczenstwa, czyli chlop-
stwo 1 pasterze. Stad tez w czasie, kiedy ustalano hierarche ogni, by¢ moze
usankcjonowano nieoficjalny stan rzeczy.

Drugie pod wzglgdem splendoru migjsce zajmowal ogien wywodzacy si¢
z Parsydy i zwany Adur Farnbag. Prawdopodobnie byl on pierwotnie
ogniem imiennym jakiego$ kaplana, lecz z czasem jego imi¢ zatarlo si¢ w
pomroce dziejdw, a pozostal tylko jeden element okreslajacy ogien, czyli
Farnbag — tytul kaplana lub nazwa stanu kaplanskiego. Dlatego tez ogien
ten mial by¢ poswiccony wszystkim mazdajskim kaplanom. Nie dziwi
takze, ze¢ kaplani uplasowali si¢ ponad plebejuszami, wszakze hierarchia
ogni miala by¢ odbiciem porzadku spolecznego.

Najwazniejszym z ogni byl Adur Gusznasp, ogien wojownikéw, rycerzy,
wywodzacy si¢ z Medii. Krol z racji pelnionej funkcji byl takze wojow-
nikiem i to nie byle jakim, musial by¢ bowiem wedlug tradycji perskiej by¢
najlepszym z wszystkich wojownikéw, a zatem ogien ten byl tez ogniem
krélewskim. Ten ogien o najwigkszym splendorze odpowiadal temu, co
powszechnie bylo wiadomym dla calego spoleczenistwa iranskiego — krdl to
najwazni¢jsza posta¢ w calym panstwic i najjasnicjszy czlonek calego
narodu, ku ktoérego chwale powinien plona¢ najwyzszy ranga ogien.

Poniewaz ogien ten mial specjalne znaczenie dla calego kraju — wszak
jego plomien plonal, aby ochrania¢ obroficoéw kraju, rycerzy, oraz najwaz-
nigjsza osobg w panstwie, czyli krola — potrzebowal wigc szczegdlnej opra-
wy. Z tego powodu w dzisiejszym irafiskim Azerbejdzanie w migjscu zna-
nym obecnie jako Tacht—¢ Sulejman, gdzie juz w okresie partyjskim istniala
$wigtynia ognia, powstalo wspaniale i monumentalne sanktuarium, gdzie
zostal "intronizowany" Arud Gusznasp. Miejsce zostalo wybranie nieprzy-
padkowo. Po pierwsze znajduje si¢ na terenach, ktére mozemy nazwal
starozytng Media, po drugic samo polozenia miejsca kultu jest doskonale,
na lekkim wzniesieniu bedacym wygaslym wulkanem. W srodku okregu
$wigtynnego, wyznaczonego dos¢ solidnym murem obronnym, znajduje si¢
stone jezioro. Powstato ono w wyniku zalania krateru wulkanicznego woda
wyplywajaca z wnetrza ziemi. Na poélnoc od niego powstal caly kompleks
swigtynny, skladajacy si¢ z gléwnej $wiatyni ognia Adur Gusznasp,
$wigtyni Anahity oraz sali tronowej wladcy. O tym, jakim splendorem
cieszylo si¢ to wlasnie sanktuarium, $wiadczy to, ze tuz po koronacji wladcy
z dynastii Sasanidéw odbywali do tego migjsca piesze pielgrzymki. Czgsto-
kro¢ $wiatynia ta byla specjalnic obdarowywane przez krélow. Zapoczat-
kowal to Bahram V, ktory ofiarowal migdzy innymi korong krola "Turkéw"
(Chjonitom), przeciw ktérym prowadzil zbrojna kampanie.
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Ryc. 14. Tacht—¢ Sulgjman. Plan zespolu $wiatynnego.
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Na podstawie juz tak pobieznego opisu sanktuarium w Tacht— Sulej-
man mozna si¢ przekonac, jak wielkie i wspaniale byly kompleksy $wiatyn-
ne doby Sasanidéw. Mozna zrozumiec, ze opisywany zespol byl wyjatkowy i
najbardziej reprezentacyjny w calym panstwie, niemniej jednak trudno
zaprzeczy€, iz w owym czasie na obszarze catego panstwa perskiego istnialy
setki, o ile nie tysiace mnig¢jszych lub wigkszych $wiatyn badz sanktuariéw.
Te z kolei wymagaly nie tylko specjalnego personelu, czyli kaptandw, ale
takze wielu pracownikéw pomocniczych. Byli to najczesciej chlopi i rze-
mieslnicy réznych specjalnosci, pracujacy nie tylko na potrzeby $wiatyni,
ale takze na zewnatrz. Swiatynie w owym czasie bardzo czesto dysponowaly
wielkimi arealami ziemi, w sklad ktérych wchodzily takze cale wsie ludnos-
ci zobowiazanej do pracy na rzecz posiadlosci $wiatynnej. Dodatkowo duza
cz¢$¢ podatkow $ciaganych przez wladce byla z pewnoscia przekazywana
jako subsydia dla réznych $wiatyn. Wielka liczba $wiatyn i ucisk fiskalny,
jak przedstawiono powyzej, wiazaly si¢ ze soba. Taka sytuacja nie mogla
trwa¢ wiecznie i mozna bylo przewidzie¢, ze doprowadzi do jakich§ gwal-
townych wystapien przeciw istnicjacemu stanowi rzeczy. Pod koniec V
wieku pojawil si¢ Mazdaka—i Bamdad. Znany jest on jako Mazdak, przy-
wddca ruchu, ktory od jego imienia nazwany zostal ruchem mazdakidow.
W jego nauce mozemy dopatrywaé si¢ pewnych elementéw zaczerpnigtych
od Maniego, z ktorego doktryna z pewnoscia byl zaznajomiony. Podobnie
bowiem jak on wychwalal postawy ascetyczne jako godne ludzi prawych i
szlachetnych. Nawolywal do tego, aby jego wyznawcy wyrzekli si¢ jedzenia
migsa. Wedlug niego niemoralne jest zabijanie nie tylko ludzi, ale i zwie-
rzat. Ponadto uwazal, ze przemoca niewiele mozna zdziala¢ i ze jedyny sku-
teczny sposob na walke ze zlem i ciemnoscia to mitos¢ braterska, lagodnos¢
i wzajemna tolerancja. Jednym z najwazniejszych postulatéw Mazdaka bylo
wyrzeczenie si¢ zachltannosci, w ktorej upatrywal wszelkiego zla i niespra-
wiedliwosci. W konsckwencji propagowal wlasno$¢ wspolna, co w efekcie
mialo przynies¢ powszechne szczgscie. Nietrudno uwierzy¢, ze taka postawa
i taki program w kontekscie duzego ucisku nizszych warstw spoleczenstwa
iranskiego odbily si¢ szerokim echem i1 Mazdak zaczal gromadzi¢ szerokie
masy zwolennikéw swojej wizji sprawiedliwosci. Taka wizja $wiata pozba-
wionego jakiegokolwick podziatu spolecznego byla niezwykle rewolucyjna.
Szczegblnie musialo niepokoi¢ to stan kaplanski, ktoéry byl beneficjentem
dotychczasowego ukladu i przy jakichkolwiek zmianach to ta grupa spo-
leczna tracilaby niezwykle duzo. Ponadto w postulatach Mazdaka, jakby
mig¢dzy wierszami, mozna zauwazy¢ cheé powrotu do pierwotnego mazdaiz-
mu, sprzed wszystkich reform, czyli do religii ahuryjskiej. Trudno t¢ tez¢
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wprawdzie uzasadni¢, ale we wszystkich postulatach mozna wyczu¢ cheé o
ile nie powrotu do tego, co juz dawno bylo zapomniane, to z pewnoscia do
uproszczenia calego skomplikowanego w tym czasie systemu religijnego.

Mimo, 7ze Mazdak tak otwarcie wystgpowal przeciwko elitom, udalo mu
si¢ zdoby¢ postuch u kréla Kawada I (488—497, 499-531), ktéry wystuchatl
racji przywodcy ruchu i otoczyl go krolewskim protektoratem. Taki obrot
spraw wywola¢ mogl jedynie furi¢ srodowiska kaplanskiego. Kaplani dali
temu wyraz nazywajac go arcyherctykiem. Wydawaloby si¢, 7ze doktryna
Mazdaka zwyciezy 1 polozy kres dotychczasowemu porzadkowi, lecz jego
protektor Kawad utracil na kilka lat tron, a kiedy nan powrocil, zmuszony
zostal do cofnigcia poparcia dla Mazdaka.

Pod koniec swego panowania, w roku 528, Kawad pozwolil swemu na-
stgpcy Chosrowowi na wydanie specjalnej uczty ku czci Mazdaka. Ten na
owa uroczystos¢ przybyl wraz z liczna rzesza swoich zwolennikdw, lecz
okazalo sig¢, z¢ byla to ostatnia uroczystos¢ w ich zyciu. Wszyscy bowiem
zostali wymordowani. Czyn ten $wiadczy o tym, jak bardzo ruch ten byl
niebezpieczny dla istnienia panstwa perskiego i kosciola mazdajskiego w
swej dotychczasowej formie. Fakt, ze za zbrodnia stal nastgpca tronu, a w
pbéznicjszym czasie krol Chosrow noszacy przydomek Anoszirwan ("dusza
niesmiertelna” lub "sprawiedliwy"), swiadczy o powadze sytuacji, z ktora
musial si¢ boryka¢ dwor krélewski. Zapewne dla samego Chosrowa czyn ten
musial si¢ wydawac chwalebny, bowiem zastynat on podczas swych rzadéw jako
wladca wyjatkowo zarliwie popicrajacy religi¢ pafnstwowa, mazdaizm.

Wraz ze wstapieniem na tron Chosrowa I (531-579) zaczyna si¢ w
historii okres pdznosasanidzki. Jednym z pierwszych czynéw kréla bylo
zdlawienie do konca ruchu mazdakidow, po uprzednim zgladzeniu ich
przywodcy. O tych wydarzeniach zachowaly si¢ wzmianki w juz cytowanej
ksigdze religijnej Dinkard. Odnosza si¢ one nie tylko do samego ruchu, ale
takze do religii mazdajskiej: "obecny dostojny wiladca, Krol krolow Chos-
row syn Kawada, po tym, jak zdlawit herezje i brak religijnosci, stawiwszy
im najpeiniejszy opor, zgodnie z religijnym objawieniem dotyczqcym wszel-
kiej herezji, wielce umocnif uznawanie czterech klas".

Na zgromadzeniu prowincji krol oswiadczyl: "Uznano prawde czczqcej
Mazde religii. Medrcy mogq ufinie ustalic¢ jej realnos¢ w drodze dysput.
Jednakze owocne jest gloszenie i posuwajqce sprawe naprzod zachecanie
dokonywane w zasadzie nie przez dysputy, lecz przez dobre mysli, stowa i
czyny, a takze przez natchnienie pochodzqce od najlepszego ducha, przez
kult jazatéw, sprawowany w peinej zgodnosci ze S$wietym stowem. Co
oglosili arcyvkaplani Ohrmazda, to i my oglaszamy, gdyz oni wiasnie
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sposrod nas wykazali sie posiadaniem duchowej intuicji... Krélestwo Iranu
rozwinelo sie na fundamencie doktryny religii czczqcej Mazde, bedqcej
zespoleniem nagromadzonej dla calego S$wiata madrosci tych, ktorzy
umarli przed nami. Nie bedziemy nawet rozprawiali nad tymi, ktorzy majq
inne przekonania, gdvz posiadamy tak wiele prawdy wyrazonej w jezyku
awestyjskim przez nieskazonq tradycje ustnq, przez ksiegi i pisma, a takze
w uzywanym dzis jezyku egzegezy, czyli pokrotce — calq orvginalng mqd-
rosé religii czczqcej Mazde (DKM 413, 9—414, 6, ZZZ 8-9).

Co jest zaskakujace, pierwszy z cytowanych fragmentéw odnosi si¢
wlasciwie do tego, ze Chosrow poskromil i wytepit wszelkie herezje, jakie
rozpowszechnialy si¢ na terenie Persji. Wyrazna jest tutaj aluzja do mazda-
kidéw poprzez podkreslenic faktu, ze¢ w dalszym ciagu cztery klasy spo-
leczne sa fundamentem tadu w panstwie.

Na tym tle jakze odmiennic wypada dalszy fragment, ktéry w sposdb
oczywisty odnosi si¢ do religii. Mozna wnioskowaé, z¢ takie slowa mogly
pas¢ z ust krélewskich dopiero pod koniec jego panowania, kiedy to zelzala
jego nienawi$¢ do innowiercéw. Dlatego tez wypowiedz kréla nalezaloby
traktowa¢ jako akt szczegélnej tolerancji. Wynika to oczywiscie nie tylko z
faktu, ze idee tolerancji religijnej staly mu si¢ szczegoélnie bliskie. Mozna
przypuszczaé, 7ze powodowany byl takze przeswiadczeniem, iz ruchy
heretyckie zostaly zwalczone i nie sa w stanie zagrozi¢ podstawom panstwa
i kosciota mazdajskiego. W ciggu swego panowania wladca wspieral bardzo
mocno kler i koscidét mazdajski nie tylko moralnie, ale takze finansowo,
dzigki czemu jeszcze bardziej umocnil jego pozycje.

W zwiazku z tym, ze kosciol mazdajski w owym czasie nie ma jakiejkol-
wiek powaznej konkurencji w panistwie perskim, rozpoczgto po raz kolejny
systematyzacj¢ ksiag Awesty, a w konsekwencji tych prac postanowiono
spisa¢ po raz kolejny owa $wietq ksigge. W tym celu wprowadzono nowy
sposob zapisu, ktéry w jak najwiernigjszy sposob powinien oddawaé ducha
owej ksiggi. Postuzono si¢ tak zwanym "alfabetem awestyjskim", ktory
r6znil si¢ od tak zwanych zapiséw Srednioperskich tym, ze zastosowano w
nim az czterdziesci sze$¢ znakow. Nadmienic trzeba, ze zachowano charak-
ter $wigtosci 1 wyjatkowosci jezyka, pomimo tego, ze zapis znacznie si¢ ro6z-
nit od tego, jaki znamy z Gatow, czy tez tak zwanej Mlodszej Awesty.

O tym, ze zmienilo si¢ podejscie do przeciwnikdw mazdaizmu i innych
heretykéw, mozna dowiedzie¢ si¢ z nieco pdzniej spisanych zrédel islam-
skich. Ksigga zatytulowana Karnamag zostala w duzych fragmentach prze-
tlumaczona przez Grignaschiego i opublikowana w roku 1966. Tam wlasnie
mozna odnalez¢ ustep opisujacy to, w jaki sposob krdl kroldw obszed! si¢
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czlonkami szlachty perskiej, ktorzy nie oddawali czci Mazdzie, lecz propa-
gowali jaka$ inng religi¢, o ktérej niestety nic nie wiemy. By¢ moze dlatego,
7z¢ nalezeli oni do elity spoleczefistwa, po ich przeshuchaniu i wyshichaniu
doktryny religijnej, ktérej stuza, krél skazal ich na wygnanie poza granice
imperium, a ni¢ oddal ich w rece kata, co bylo zwyczajowa kara dla inno-
wiercow. Niezaleznie jednak od powodow, jakimi kierowal si¢ Chosrow, mozna
zauwazy¢, 7¢ nie zawsze odstepstwa od wiary mazdajskiej karane byly $miercia.
W innym fragmencie Karnamag mozemy znalez¢ informacje o tym, ze
mazdaizm rozpoczal dzialalnos¢ misyjna, co bylo catkowitym zerwaniem z
dotychczasowa tradycja. Do tej pory mazdaizm byl tylko ekskluzywna reli-
gia narodowa, ktdra mogli wyznawa¢ jedynic Persowie. Za czaséw Chosro-
wa nawroceni zostali Chazarowie, mieszkancy Kaukazu. Ta zmiana poste-
powania i dopuszczenie innych ludéw do tajnikéw wiary mazdajskiej swiad-
czy o tym, jak bardzo musialo drazni¢ Perséw rozprzestrzenianie si¢ innych
religii, ktére od samego poczatku nastawione byly na zdobycie jak najwigk-
szej liczby wyznawcow. Chodzi tutaj glownie o chrzescijanstwo i buddyzm,
ktdre zdobywaly coraz licznigjsze rzesze zwolennikdéw. Mazdaizm nie mégl dhu-
7¢j pozosta obojetny na takq sytuacje 1 przystapit takze do walki o dusze wier-
nych. Walka ta jednak rozpoczgla si¢ zbyt pézno, aby zmieni¢ stan rzeczy.
Mimo nowatorskiej dzialalnosci misyjnej w dalszym ciagu religia maz-
dajska pograzona byla w ogromnej liczbie skomplikowanych rytualow,
ktére zacieraly jej pierwotny sens i przekaz moralny. Mimo sygnaléw nicza-
dowolenia, z jakimi mieli do czynienia kaplani i dwor krélewski, kiedy
dzialal Mazdak, w dalszym ciagu podtrzymywano owe niczwykle kosztowne
rytualy. Obok bowiem samych czynnosci kultowych czgsto organizowano
wystawne uczty, ktore znaczaco zwigkszaly obciazenia nizszych warstw spo-
lecznych. Mimo, ze uroczystosci byly niezwykle bogate, a towarzyszace im
uczty pelne najprzeroznicjszych atrakcji, to nawet podczas nich obowiazy-
walo przestrzeganiec pewnych zasadniczych elementéw zycia religijnego.
Mowa tutaj o rytuale otrzymywania wadz, znanym takze jako "przybieranie
wadz", ktory obowiazywal tak samo krola, jego najblizsze otoczenie, jak i
prostego chlopa. Obrzadek wadz polegal na powtarzaniu w myslach spec-
jalnej mantry awestyjskiej, ktéra w sposéb magiczny chroni przed atakiem
zlych mocy na osobg rozpoczynajaca jakakolwick czynnos¢. W odniesieniu
do uczt krolewskich obowiazek ten spoczywal na wszystkich jej uczest-
nikach przed przystapieniem do jedzenia. Podobnie postgpowano przed
rozpoczeciem kapieli lub przed snem, a nawet przed walka. Praktycznie
jakakolwick czynno$¢ zyciowa powinna rozpocza¢ si¢ od rytualu wadz.
Nawet gdyby kto$ byl smiertelnie spragniony, nie powinien pi¢ wody bez
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uprzedniego odmoéwienia wadz. Jedyne, co mozemy przyréwnaé do tego
iranskiego rytualu, to chrzescjanskic powiedzenia wypowiadane nicjedno-
krotnie przez wierzacych w chwilach rozpoczynania jakicjkolwick waznej
czynnosci: "w imi¢ Boga", lub "w imi¢ boze". Podobnym zabiegiem ma-
gicznym zapewne byl rytual wadz. Rytual wadz w sposdb podstawowy
zabezpieczal czysta rytualnie osobg¢ przed skalaniem. Poniewaz krdl po-
winien caly czas pozostawa¢ w stanie czystosci, dlatego zrozumiale jest,
dlaczego tak skrupulatnic oddawal si¢ owemu rytualowi.

O tym, jak daleko posungli si¢ wladcy sasanidzcy w tolerancji wzgledem
innych religii, $wiadcza slowa, ktére mial rzekomo wyglosi¢ nastgpca
Chosrowa Hormizd IV (590-597). Slowa te cytuje Al-Tabari, historyk
arabski, ktdry opisal w swej kronice histori¢ Persji w czasach Sasanidéw:
"tak samo, jak nasz krélewski tron nie moze sta¢ tylko na dwoch przednich
nogach, nie podparty tylnymi, tak samo nasze rzqdy nie mogq utrzymac sie
i by¢ stabilne, jezeli rozdraznimy chrzescijan i wyznawcow innych religii.
Przestancie wiec niepokoi¢ chrzescijan i pilnie poswieccie sie dobrym
czynom, aby chrzescijanie i wyznawcy innych religii mogli, wiedzqc fo,
wychwalac was i sklonili sie ku naszej wierze". Jest to calkiem nowatorska
wypowiedz, ktoéra oznacza zupelna zmiang sposobu naklaniania do po-
zostania przez Perséw przy starej wierze. Rowniez stosunck do innych
narodow jest zupelnie nietypowy dla dworu sasanidzkiego. Migdzy innymi
taka postawa krdla spowodowala, ze podniesiono przeciw niemu bunt i
Hormizd zostal zamordowany.

Po stlumieniu tego buntu zasiada na tronie ostatni wielki wladca z tej
dynastii, Chosrow II (591-628), ktéry zdobyl wladz¢ dzigki pomocy cesarza
bizantyjskiego Maurycego. Dlatego nie dziwi fakt, ze po zamordowaniu
Maurycego, aby pomsci¢ $mier¢ cesarza, Chosrow rozpoczal wojng z
Bizancjum, po ktorej otrzymatl przydomek Parwez, czyli Zwycigski.

Wladca ten slynat nie tylko ze swych chwalebnych czynéw wojennych,
ale takze i z wyjatkowej poboznosci. Szczegdlna czcia otaczal on ogien
Adur Gusznasp, ktéry plonal w wielkiej $wiatyni w Tacht—e Sulejman. W
roku 623 odbyt do tego migjsca pielgrzymke i pozostal tam przez wicle dni
modlac si¢, jak przystalo na prawdziwego wyznawce Mazdy, o dobro swoje-
go kraju. Traf chcial, ze w tym samym roku na Iran najechal cesarz Herak-
liusz, ktéry ze swoimi wojskami dotarl do Tacht—¢ Sulejman, zajat je, kap-
lanéw wymordowal, ich ciala kazal wrzuci¢ do jeziora, a $wiatyni¢ zbez-
czescil 1 zniszezyl. Mimo, Ze po wycofaniu si¢ Bizantynczykdw postanowio-
no sanktuarium to odbudowac¢, stracilo ono swoje pierwotne znaczenie.
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Kilka lat po tym wydarzeniu, w roku 628, Chosrow zostal zamordowany
w wyniku buntu swoich generatow. Po jego $mierci rozpoczal si¢ zupelny
zamgt w panstwie i rzady kilku slabych kr6léw. Ostatni z nich Jazdagerd 111
wstapil na tron w roku 632 i byl na tyle silnym wladca, ze utrzymatl si¢ na
nim az do upadku Persji pod ciosami Arabdw. Waznym epizodem w wojnie
z arabskimi najezdzcami byla bitwa pod Kadisija lezaca na terenie wspol-
czesnego Iraku, ktdra miata miejsce w roku 636. Wojska perskie doznaly w
niej sromotnej kleski, co uwydatnilo stabo$¢ militarng Persji. Wladca zmu-
szony zostal, podobnie jak Dariusz III w obliczu ataku Aleksandra, do
ucieczki na wschdd. Jazdagerd podazyt na wschod do Merwu, aby méc
przygotowa¢ skuteczna obrong przeciw najezdzcom, lecz znalazt tam tylko
$mier¢ w roku 652. Wraz z jego $miercia i ekspansja islamu konczy si¢ niczwy-
kle wazny rozdzial religii mazdajskiej, ktoéra do tej pory panowala na wielkich
obszarach Bliskiego Wschodu i Azji Srodkowej. Z chwila najazdu arabskiego
religia ta zaczgla traci¢ na znaczeniu i czesto byla przesladowana przez najezdz-
cow. Stad tez rozpoczat si¢ dla wyznawcdw zaratusztrianizmu niezwykle trudny
okres, czas walki o wiarg, piclggnowania i jej ochrony przed zapomnieniem,
mimo wypchnigcia jej przez Arabéw na margines zycia spolecznego.
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