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Wierzenia zwigzane ze Smiercig w tradycji haitanskiego voodoo

Religia voodoo powstata na wybrzezach Afryki Zachodniej, ale swa ostateczna
forme przybrala dopiero na Haiti oraz w innych cze$ciach Nowego Swiata, gdzie
pojawita sie wraz z przybyciem czarnych niewolnikéw, ktérzy po przyjeciu
chrze$cijanistwa dokonali reinterpretacji pewnych rytuatéw i obrzedéw. Wierzenia
wywodzgce sie pierwotnie z tradycji ludu Joruba, zamieszkujgcego tereny dawnego
Dahomeju (wspoétczesny Benin, Togo i Nigeria), uzupetniono elementami kultéw grup
etnicznych Fon i Ewe, a takze Tainéw, zamieszkujacych Haiti w okresie
prekolumbijskim. Voodoo ewoluowato nastepnie pod wptywem chrzescijanstwa oraz
dziatalnos$ci XVII i XVIII-wiecznych grup masonskich. Ostatecznie haitanskie vodoun
(kreol.) wyksztatcito sie w II pot. XVIII w., a pierwsza ceremonie przeprowadzono
w 1791 roku. Od tamtej pory religia ta podlegata wielu przemianom, a wspotczesne
praktyki jedynie w niewielkim stopniu przypominaja voodoo z poczatkow jego
powstania. Ze wzgledu na mnogos¢ wptywéw i tradycji, wierzenia i rytuaty sg bardzo
zroznicowane, i nigdzie nie wyksztatcono jednolitej doktryny. Zasadnicze wierzenia
pozostajg jednak takie same, a Haiti uwazane jest za gléwny i najwiekszy osrodek
oryginalnego kultu voodoo.

Zgodnie z wierzeniami Haitanczykow $mier¢ nakresla pierwsza granice istnienia.
Jest najwazniejsza i ostateczng definicjg zycia. Sama $mier¢ rozpoznajemy nie tyle przez
to, czym ona jest, ile poprzez fakt, ze nie jest zyciem. Zycie i $mier¢ wzajemnie sie
wykluczajac, definiuja sie. Moment Smierci jest wiec rozdzieleniem na zawsze sity
zyciowej od ciata. Sita ta, obejmujgca stan swiadomosci i dziatanie umystu, nazywana
jest przez Haitanczykdw esprit (fr. ,duch”, ,,umyst”).

Energia zyciowa jest taka sama dla catej materii ozywionej. Optakiwanie zmartych
nie odnosi sie do ubytku odrobiny kosmicznej sily zyciowej czy kosmicznej
Swiadomosci. Inteligencja, ktéra wraz ze $miercig przestaje sie manifestowad, jest
réwnocze$nie wspdlna dla wszystkich ludzi, jak i wyjatkowa dla kazdej jednostki.
Stanowi ona Zrédto tozsamosci kazdego cztowieka. Smier¢ jest jak zamkniecie drzwi dla
pojedynczej, wyjatkowej jazni, ktéra przejawiajac sie w ciele cztowieka jednoczes$nie
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zasilata energie $wiata wspolnego wszystkim jednostkom. W momencie $mierci ciato
ginie na skutek oddzielenia od sity zyciowe;j.

Indywidualna $wiadomoS$¢ jest niematerialng, ale realng jednostka, ktéra
Haitanczycy nazywaja gros-bon-ange (dost. ,duzy dobry aniot”). Jest to metafizyczny
sobowtor fizycznego ciala, a poniewaz nie istnieje w Swiecie materii, jest
nieSmiertelnym bliZniakiem, ktory przezyje $miertelnego cztowieka. Ci nieSmiertelni
bliZniacy, gros-bon-ange umartych, nazywani s les Invisibles (Niewidzialnymi) lub les
Esprits (Duchami). Gros-bon-ange odnosi sie do dusz zyjacych ludzi. “Esprit” natomiast
moze oznaczac “inteligencje” u zywego cztowieka, ale ,,un esprit” lub ,les esprits” odnosi
sie do nieSmiertelnych dusz zmartych albo do tego, co za zycia nazywano gros-bon-ange.

Konkretna osoba sklada sie z ciata, gros-bon-ange rozumianego jako duchowy
sobowtdr ciata oraz ti-bon-ange, czyli ducha. Rytuatéw $mierci uzywa sie, aby kazde
z nich przywro6ci¢ na wtasciwe miejsce. Haitanczyk nie wierzy i nie mégtby uwierzy¢
w zmartwychwstanie ciata. Chociaz cialo moze by¢ ozywione przez dusze lub
nawiedzone przez loa, ducha lub b6stwo o niemal nieograniczonej mocy, samo w sobie
jest tylko materig i jako takie musi z chwilg $mierci do niej powrécié. Rytuaty Smierci
odnoszace sie do ciata zapobiegaja jego fizycznemu zmartwychwstaniu - z jednej strony
zapobiegajg nieprawdziwej Smierci, z drugiej - fatszywemu zyciu. Pierwsze dziatanie,
jakie podejmujg zywi, to sprawdzenie czy $mier¢ jest prawdziwa, a nie spowodowana
magia. A to dlatego, ze gdyby rytuaty majace na celu oddzielenie duszy od ciata zostaty
odprawione bez wiedzy o tym, Ze $mier¢ jest fatszywa, ciato pozostatoby jako zywe, lecz
puste naczynie, moggce zosta¢ opanowane przez obca psychiczng site (zazwyczaj
ztowrogg, ktora uzyta magii wtasnie w tym celu). Taka ,fatszywa” $mier¢ nazywana jest
w literaturze naukowej ,$miercig voodoo” i do tej pory nie ma catkowitej pewnosci,
czym jest ona spowodowana. Jedyni ttumacza to zjawisko po katem psychologii, inni
z kolei sugeruja ingerencje farmakologiczng. W ciggu ostatnich dziesiecioleci pojawita
sie réwniez hipoteza, jakoby wprowadzenie w stan fatszywej $mierci miato by¢
skutkiem jakiego$ rodzaju stymulacji nerwowego systemu przywspoétczulnego. Zadna
z nich nie zostata do tej pory potwierdzona niepodwazalnymi dowodami.

Straszliwy zombie, siejaca strach postaé ,zZywego trupa”, jest doktadnie takim
pozbawionym duszy cialem, materia bez moralnosSci. Powszechnie uznaje sie fakt
istnienia ,,nienaturalnej”, czyli spowodowanej przez magie Smierci, oraz stanu transu czy
»,Zombizmu”. Popularne wyobrazenie przedstawia zombie jako pozbawionego duszy
i niezdolnego do moralnego osadu umartego, ktéry pozostaje niepodatny zaréwno na
racjonalne argumenty, jak i na btagania czy jakakolwiek inng perswazje. Wyobrazenie to
odzwierciedla pomieszanie w rozumieniu funkcji zombie. Wybér na zombie fizycznie
silnych jednostek wynika nie z tego, ze ich gtdbwna funkcjg jest szkodzenie, ale z tego, Ze
wykorzystuje sie ich jako nienarzekajacych na nic niewolnikdw, do pracy na polach, przy
budowie doméw itp. Haitaniczyk nie jest zadowolony ze spotkania z zombie, ale jeszcze
bardziej jest przerazony tym, Zze sam moze nim zosta¢. Nie dlatego, Ze boi sie ciezkiej
pracy, bo jest do niej przyzwyczajony, poza tym charakterystyczny dla zombie brak
wrazliwo$ci wyklucza jakikolwiek bdl czy cierpienie. Jego przerazenie ma nature
moralna, zwigzang z gteboko zakorzenionym poczuciem wartosci, jakg Haitanczyk
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nadaje mocy $wiadomosci i towarzyszacej jej zdolnosSci moralnego osadu, rozwagi
i samokontroli. Ludzka §wiadomo$¢, wraz ze wszystkimi towarzyszacymi jej mocami
i mozliwo$ciami, zajmuje najwyzsza pozycje w metafizyce voodoo. To wiasnie ja
Haitanczyk uwaza za ducha (esprit), ktérego oddziela od materii ciata, jg ratuje
z otchtani, pozostawia jako dziedzictwo przodkéw dla potomnoSci i w koncu nadaje jej
status boskosSci. Zombie natomiast jest niczym wiecej, jak ciatem pozbawionym
Swiadomych wtadz intelektu. Haitanczyk widzi w nim ostateczny przejaw tego, czym
pogardza w kazdym kontekscie: utratg zdolnoSci postrzegania, oceniania i samokontroli.

Aby tego unikng¢, podejmuje sie wszelkie dziatania dla upewnienia sie, ze ciato
naprawde jest martwe i dlatego fizycznie bezuzyteczne. Mozna je ponownie zabic,
przebijajac serce nozem lub podczas pochéwku uzy¢ forteli, ktére uniemozliwig jego
ewentualne zmartwychwstanie. Mozna na przyktad witozy¢ do trumny rosline
zawierajaca tak wiele nasion, ze kazdy kto przyszedtby wskrzesi¢ ciato, musiatby je
najpierw policzy¢ i nie bytby w stanie dokona¢ tego przed $witem (magiczna logika
wymaga, zeby czarownik policzyt nasiona, ktére znajdzie(sic!)).

Duza wage przyktada sie do tego, by zadne czeSci prawnie nalezace do martwej
materii nie pozostaty w obiegu Swiata zywych. Wode, ktérag obmywa sie zmartego,
starannie wlewa sie do dziury. Nie mozna pozwoli¢, aby wylaly sie trzy krople cieczy,
ktére wedtug wierzen znajdujg sie w ustach umartego i s3 uwazane za jego ostatnie
wydzieliny, pozostato$ci Zycia ciata. Zmartemu obcina sie wlosy i paznokcie i ze
szczeg6lng troska zakopuje sie je wraz z ciatem. Tym $rodkom ostroznos$ci towarzysza
pewne dziatania majgce na celu oczyszczenie materii przed jej powrotem do ziemi.
W przypadku oséb, ktére umarty na trad i inne podobne choroby lub zostaty porazone
piorunem, zaleca sie okres , kwarantanny” oraz wiele innych rytualnych zabiegow.

Rytuaty odprawiane nad ciatem sg stosunkowo mato istotne. Znacznie wazniejsze
sa zabiegi dotyczace nie-fizycznych sktadnikow czlowieka. Najmniej rytualnych
zabiegéw wymaga ti-bon-ange, odpowiednik znanego nam pojecia duszy, ktora zostaje
automatycznie uwolniona w chwili $mierci i unosi sie nad ciatem przez dziewie¢ dni
zanim wstapi do nieba. W pewnym sensie, jest ona obiektywnym, bezosobowym,
duchowym sktadnikiem cztowieka. W rytuatach dla zmartych nie odgrywa zadnej roli.

Gtownym rytuatem Smierci jest dessounin, rytuatl , degradacji”, ktorego celem jest
oddzielenie od ciata zar6wno gros-bon-ange - osobowej duszy lub jaZzni - jak i loa mait-
téte - boskiego loa, ktory jest ,panem gtowy”. Jest on specjalnym patronem cztowieka,
najczesciej uwazanym za jego opiekuna, i dlatego to jemu czlowiek jest winien najwiece;.
To mait-téte jest specjalnym agentem cztowieka w Swiecie les Mystéres, a pozostate loa
w jego glowie w pewnym sensie pozostaja pod nadzorem mait-téte. Uwaza sie, ze wraz
z uwolnieniem mait-téte automatycznie i roéwnocze$nie nastepuje uwolnienie
pozostatych loa. W pewnym sensie mait-téte jest boskim rodzicem gros-bon-ange,
psychicznego dziedzictwa pochodzacego od rodzicow. Ceremonia dessounin spetnia dwa
odmienne, lecz powigzane ze sobg zadania: odcina loa od gros-bon-ange i oddziela gros-
bon-ange od materii ciata, tym samym uwalniajgc go jako niezalezng duchowg istote do
duchowego wszech$§wiata, gdzie staje sie on albo cze$cia ogoélnego duchowego
dziedzictwa potomkow zmartego, lub by¢ moze nawet boskim rodzicem, loa mait-téte
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jakiego$ kolejnego gros-bon-ange. Gdyby ceremonia zostala zaniedbana, to rodzina
mogtaby bardzo cierpie¢, dreczona przez loa. Gdyby nie dokonano oddzielenia, to ciato
nie zaznaloby spokoju, bytoby ozywiane przez psychiczne sity: zaré6wno boskie loa, jak
i gros-bon-ange. Kazde z nich z pewnos$cig zwrocitoby swoj gniew przeciwko rodzinie,
ktdra nie uwolnita ich z martwej materii, a tym samym zerwata tancuch, dzieki ktoremu
spotecznosci jest podtrzymywane i zasilane doswiadczeniami zmartych.

Uwolnione gros-bon-ange i loa podazaja swoimi wlasnymi drogami. Loa moze
powrdci¢ do wod otchtani, bo sg one jego domem. Od tej chwili moze takze nawiedzac
kazdego, kogo wybierze. Z kolei gros-bon-ange musi w pewnym sensie podzieli¢ $mier¢
ciata. Jezeli podczas Zycia zostato umieszczone w naczyniu, osoba ta nie moze umrzec,
dopdki nie zostang one potgczone. Gdy jednak zostanie prawidtowo uwolnione, gros-
bon-ange schodzi do odmetéw wodnej otchtani i zostaje tam zamkniete na rok i jeden
dzien. Jest to czas zapomnienia, symboliczna Smier¢, z ktérej musi zosta¢ odzyskany czy
tez musi sie odrodzi¢, jezeli ma osiggna¢ nieSmiertelnosc.

Gros-bon-ange to ostateczna suma mozliwosci, inteligencji i do$wiadczenia
cztowieka, ktére gromadzit przez cate swoje zycie. Gdyby po jego $Smierci potomni
potrafili tej pozbawionej ciata duszy zapewni¢ jaki$ inny sposob przejawiania sie, ktory
zastapitby utracone ciato, mogliby ocali¢ te cenng spuscizne. Jednym z gtéwnych
rytuatéw voodoo jest ceremonia retirer d’en bas de l'eau, majaca na celu odzyskanie
duszy zmartego z odmetow otchtani - §wiata les Invisibles.

Umoéwionego wieczoru uczestnicy stopniowo zbierajg sie w perystylu hungana. Ci,
ktérzy nie zajmuja sie przygotowaniami w przyleglym hunforze (pomieszczeniu,
w ktéorym znajduje sie ottarz; moze tez oznacza¢ caly obszar, rytualne wyposazenie
i personel podlegajacy jednemu kaptanowi), tancza kilka tancow, tymczasem
rozgrzewaja sie bebniarze. Niedaleko, na duzym dziedzincu, wcze$niej
zaimprowizowano z biatego przeScieradla mata konstrukcje w ksztatcie namiotuy,
w ktorej umieszczono koryto z woda, z ktérego powierzchni beda sie wynurzac
przywotywane dusze. Koryto jest obrazem otchtani. Na ziemi roztozono stomiane maty,
ktére prowadza od drzwi hunforu. W kierunku biatego namiotu podaza prowadzona
przez hungana procesja odzianych na biato hunsi (ci, ktorzy przeszli przez pewne etapy
inicjacji i uprawnieni sg do pomocy przy réznych rytualnych dziataniach) niosgcych
poswiecone i owiniete w biaty materiat govi. Uwazajg, by ich bose stopy nie dotknetly
ziemi, bo les Invisibles mogliby sie po nich wspigc¢ i usadowi¢ w dzbanach. Podczas gdy
hunsi posuwaja sie do przodu, w pospiechu zbiera sie za nimi maty, ktore izolujg ich od
kontaktu z ziemia, i na powro6t uktada sie je przed nimi. Potem prowadzi sie $ciezke
przez Swiety obszar. Wije sie ona pomiedzy drzewami, z ktérych kazde poSwiecone jest
innemu béstwu. Przed wej$ciem do namiotu hunsi wyciagaja sie na matach. Ciata hunsi
przykrywa sie catkowicie bialymi przeScieradtami. Z jednej strony znajdujg sie
bebniarze i hungenikon (prowadzacy S$piewy) przygotowani na powitanie dusz
witasciwymi pie$niami, a z drugiej strony la-place (mistrz ceremonii, glbwny pomocnik
hungana) z batem w reku, gotowy, aby odpedza¢ wszelkie zto lub po prostu duchy, ktére
mogtyby przenikna¢ i opanowa¢ dzbany. Gdy wszystko juz jest gotowe rozpoczynaja sie
rytmiczne uderzenia i grzechot assona kaptana ($wieta grzechotka, ktérg moze posiadac
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jedynie kaptan, ktory przeszedt przez ceremonie wynoszace do rangi kaptanstwa; jest to
tykwa zaopatrzona w uchwyt, w ktoérej grzechocza kosci weza lub inne mate przedmioty
lub tez luzna sie¢ paciorkow oplatajgca ja od zewnatrz), instrumentu jego wtadzy nad
Swiatem les Invisibles. Na grzechotanie i dzwonienie gtos hungana naktada stowa swojej
inwokacji. Wiadomo, ze modlitwy te sg kierowane do Legby, loa skrzyzowan oraz
Barona Samedi - loa zmartych. Hungan zaczyna negocjacje: na zmiane prosi, protestuje
i przekonuje. Gdy udaje mu sie naméwi¢ dusze do wejscia w govi, nastepuje przerwa
w rozmowie, a ciatem jednej z hunsi wstrzasaja drgawki - oznacza to, ze dusza weszta do
govi na jej glowie. Sposéb, w jaki dochodzi do takiego przekazania, to jeden z tajnikow
wiedzy kaptana, tak samo jak gtosy przywotywanych dusz wyraznie wydobywajace sie
z koryta wody. Kontakt z obszarami otchtani zostat juz nawigzany, wiec inne dusze
przybywaja szybciej, a nawet ttoczg sie, walczac o to, kto pierwszy wytoni sie z zimnych
i mokrych krain. Czasami hungan kiéci sie z kilkoma duszami, apeluje o cierpliwos¢,
obstaje przy zasadzie starszenstwa, pyta o imiona, doktada staran, aby przyspieszy¢
procedure i zrobi¢ to jak najsprawiedliwiej. Moze sie zdarzy¢ réwniez tak, Zze w czasie
ceremonii pojawi sie zagubiona dusza, ktdérej nie wzywano, ktéra btgka sie po odmetach
otchtani, poniewaz jej wtasna rodzina nie przeprowadzita ceremonii odzyskania. Kiedy
wszystkie dusze zostaja odzyskane, zrywa sie kontakt. Hunsi wstaja, Zeby zabrac¢ govi
z powrotem do hunforu. W hunforze uktada sie je na oftarzu i zostawia pod opieka
hungana. W przylegajacym perystylu bebny rozpoczynaja wowczas danse de rejuissance,
taniec radosci.

Retire d’en bas de l'eau jest procedurg, dzieki ktorej grupa ponownie witacza do
wspotczesnej puli Swiadomosci osiggniecia zmartych jej cztonkéw i w ten sposéb
zachowuje przesztos¢ jako sumaryczny wynik do$wiadczen catej zbiorowosci zyjacej na
przestrzeni lat. Umartym kaze sie stuzy¢ zywym, a dusze, ktdra wraz ze Smiercig
i rozpadem ciata znikneta z widzialnego Swiata, sprowadza sie z powrotem. Gliniany
dzban govi, do ktérego w czasie ceremonii wprowadza sie dusze, zastepuje nosiciela,
jakim kiedy$ byto ciato. Udzielajac rad i madrosci, umieszczona w dzbanie dusza
zmartego pomaga spotecznosci w trudnych chwilach i przyczynia sie do rozwoju swych
potomkow. Powszechnie uwaza sie, ze zwyktego czlonka rodziny mozna zaniedbywacé
i kilkakrotnie odktada¢ kosztowng ceremonie odzyskania, poniewaz najbiedniejsi
cztonkowie grupy nie zawsze mogga sobie na nig pozwoli¢. W koncu jednak ceremonia
zostanie przeprowadzona, zeby nic z nagromadzonego dziedzictwa nie zostato
roztrwonione i nie przepadto na wieki. Ta postuga dla zmartych nie jest zreszta
przejawem nostalgii albo sentymentalizmu. Osobisty stosunek do zmartych podczas
y,Uczty dla Zmartych” jest niezwykle rzadki i zwyktych umartych traktuje sie jako
anonimowe dziedzictwo: les Morts.

Z drugiej strony, kogo$, kto wyrdzniat sie madroscia lub sitg, mitoscia, zdolnoscia
leczenia, zdyscyplinowaniem lub jakimi§ innymi wyjatkowymi umiejetnosciami, np.
osiagnat range hungana (kaptana), odzyskuje sie z wielka troskliwoscig tak, aby nie
utraci¢ jego szczegélnych zalet. Rozne rytuaty Smierci sg przeprowadzane dla ludzi
o réznych zdolnosciach; najbardziej rozbudowany jest rytuat przeprowadzany wtasnie
dla hungana. Loa, ktore za zycia byly hunganami lub mambo (kaptankami) - innymi
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stowy bostwa przodkéw pochodzace od ludzi - uwaza sie niekiedy za ,silniejsze” od
tych, ktére uosabiajg sity kosmosu i z niego pochodzg. W miare jak umiera pamiec
o przodku, zanika rowniez jego osobowos¢. W ten sposob z biegiem czasu staje sie on
archetypem. Przeniesiony do innego wymiaru gtos wywotywany z govi nie ma juz
intymnego i osobistego charakteru, ale jest obiektywng autorytatywng wyrocznia.
Przodek zostat przemieniony w log, czyli ducha lub bdstwo o niemal nieograniczonej
mocy. Teoretycznie kazdy ,wielki” cztowiek moze sta¢ sie loa, jezeli rodzina
odpowiednio sie o to postara. Szczeg6lne predyspozycje cztowieka okreslajg nature loag,
w ktdérego przodek moégtby sie ostatecznie przemieni¢. Najblizsi potomkowie zmartego
moga jedynie stworzy¢ podwaliny ostatecznego wyniesienia go do loa przez
przywotanie jego duszy z otchtani. Musi ming¢ pewien czas, zeby dokonato sie
oczyszczenie oraz proces stopniowego przeradzania sie w abstrakcje. Zadnego loa nie
pamieta sie jako ludzkiej istoty. Rytual przywotywania loa, ktéry mieszka w govi,
odprawiany jest czesto, szczegllnie przez hunganéw i mambo, ktérzy poszukuja
wskazowek w swych dziataniach.

Ceremonia retirer d’en bas de [l'eau, ktéra sama w sobie jest rytualnym
odwrdceniem obrzadku $mierci, zwraca pozbawiong ciata dusze fizycznemu, zywemu
Swiatu, z ktorego wyszta. W ten sposéb odzyskuje ona duza cze$¢ swoich pierwotnych
materialnych cech. Karmienie loa jest najbardziej powszechnym i =zarazem
najwazniejszym obowigzkiem wyznawcy, dlatego, ze nie zapomina sie o tym, ze bog byt
kiedys$ cztowiekiem, Ze bogiem uczynili go ludzie i oni go utrzymuja.

Smier¢ pozbawia gros-bon-ange jego wiasnej, zywej formy, ale pamieé¢ zywych
odzyskata i data mu glos. Dopiero po oczyszczeniu z ludzkiego ego moégt on uzyskac
boskie moce. Szczegdlna sita les Mystéres, jak Haitanczycy nazywaja te duchy, ktoére
osiggnety pewny stopien boskosci, polega na tym, Ze moga przejawic¢ sie one w zZywej
formie. W niektdrych, $cisle okreslonych przez rytuat okolicznosciach, loa moze czasowo
zajac miejsce gros-bon-ange zywej osoby, stac sie sitg, ktéra ozywi jej fizyczne ciato. Stan
ten znany jest nam jako ,nawiedzenie” lub ,opetanie”. W terminologii wuduistycznej
mowi sie, ze loa ,dosiada” osobe lub ze osoba jest ,dosiadana” przez loa. Ta metafora
pochodzi od wierzchowca i jego jeZdZca; dziatania i wydarzenia, ktére wtedy wystepuja,
sg wyrazem woli jezdZca. Poniewaz Swiadoma jazn osoby nawiedzonej jest tymczasowo
nieobecna, nie ma ona kontroli nad wydarzeniami, ktére maja miejsce. Opetanie jest
najdoskonalszg forme kontaktu ze Swiatem duchow, gdyz polega na udostepnieniu
wilasnego ciata, umozliwiajacym przekazanie wiadomos$ci lub udzielenie rady
przeprowadzajacemu ceremonie. Funkcja i celem takiej boskiej manifestacji jest
wspieranie i pouczanie spotecznosci. R6znica miedzy zwyktymi duszami zmartych, ktore
mieszkajg w govi a wlasciwym loa polega na tym, Ze tylko loa potrafi nawiedzi¢ osobe.
W odroéznieniu od zwyktego ducha przodka, ktéry musi by¢ przekazywany nastepnym
pokoleniom w govi, wtasciwe loa przynaleza do samej krwi spotecznosci i dziedziczy sie
je automatycznie. Nie mozna sie ich wyrzec ani zniszczy¢.

Dla Haitanczyka metafizyczny $wiat les Invisibles jest to $wiat w obrebie
kosmicznego lustra, zamieszkaty przez nieSmiertelne odbicia tych, ktérzy kiedykolwiek
przed nim staneli. Vévé - tajemne symbole towarzyszace kazdej ceremonii zachowuja
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lustrzang symetrie wzgledem linii poziomej. Tak dtugo, jak zyje cztowiek, jego gros-bon-
ange jest odbiciem na powierzchni kosmicznego lustra, przywigzanym do niej przez
ciato, ktdre ona odbija. Z chwilg Smierci ciata sita, ktéra utrzymywata je na powierzchni,
przestaje istnie¢, a gros-bon-ange tonie w gtebinach lustra. Metafora gtebi lustra jest
skrzyzowanie, a symbolem krzyz. Figura ta przedstawia przeciecie poziome;j
ptaszczyzny, ktérg jest Swiatem Smiertelnych, przez ptaszczyzne pionowa -
metafizyczng o$, ktéra zanurza sie w lustro. SkrzyZzowanie jest wiec wejsciem do $wiata
les Invisibles. Podstawa pionowej ptaszczyzny spoczywa w gtebinach otchtani: Zrédle
wszelkiego zZycia. Tu znajduje sie Guinée, legendarne miejsce, z ktérego pochodzi rasa -
Afryka. Tutaj na Podmorskiej Wyspie na state zamieszkuja loa. Na nig powracajg dusze
umartych, przybierajac forme morskich stworzen lub owadéw, az do czasu kiedy
zostang ponownie przywotane na $wiat. W punkcie przeciecia linii krzyza umieszcza sie
jedzenie dla loa, poniewaz stamtad wtlasnie wytaniaja sie one, aby dziata¢
w materialnym $wiecie. Naturalng osig takiego przejscia jest drzewo, a jego symbolem
w perystylu - otwartej po bokach, zadaszonej budowli, w ktorej odbywa sie wiekszos$¢
ceremonii i tancow - centralny stup, poteau-mitan. Wokét tego stupa kraza wyznawcy
podczas rytuatéw i taficéw, u jego stop sktadane s3 ofiary i przez niego loa wchodza do
perystylu.

Wszystkie ceremonie zaczynajg sie od pozdrowienia straznika skrzyzowania, loa
ucielesniajacego zasade przekraczania, komunikacji z boskim $wiatem. Straznikiem tym
jest Legba, ktéry jest ogniem zycia, w ktérym po raz pierwszy zamanifestowata sie boska
moc kreacji. Byt on medium, poprzez ktére pierwotna energia zostata doprowadzona do
Swiata, ling, ktéra na zawsze potaczyta wszechswiat z jego boskim Zrédiem. Jako syn
boga Stonica i bogini Ksiezyca, uosabia zaréwno site zyciowa, ptodnos¢ i szczescie, jak
i niewyobrazalne plagi i zty los. Na Haiti Legba czczony jest pod dwiema przeciwnymi
postaciami: malenkiego dziecka i zniedoteznialego starca idacego o lasce. Jednak
Dahomejczycy znajg go gtownie jako kosmiczny fallus, a figurki Legby kucajacego
i wpatrzonego w swoj ogromny cztonek mozna znalez¢ wszedzie.

Jako lina lub jako fallus Legba stanowi ogniwo pomiedzy widzialnym Swiatem
$miertelnikdw a krainami nieSmiertelnych. Jest on Srodkiem gcznos$ci pomiedzy nimi,
pionowga osig wszech$wiata, straznikiem Swietego przejscia, Grand Chemin, szerokiej
drogi prowadzacej ze $wiata $miertelnikéw do boskiego. Zgoda jest wymagana do
przywrécenia ducha zmartego zywym. Jako bostwo biegundw osi, a takze samej osi, jest
Bogiem Skrzyzowan, zywego punktu przeciecia sie dwoch $wiatéw. Poniewaz Legba stoi
na skrzyzowaniu, ma dostep do obydwu Swiatéw, tak jakby znajdowat sie réwnoczes$nie
po obydwu stronach lustra, ktore je rozdziela. Pierwotnie Legba byt zwigzany z dusza,
a takze z przeznaczeniem cztowieka. Oznacza to, ze w kultach afrykanskich mégt on by¢
Panem Swiata Podziemnego, na co wskazuje fakt, iz Legba nosi takze imie Grand Bois (fr.
»wielki las”) i uwazany jest za pana wyspy podwodnej i jej zatopionych laséw.

Naprzeciw Legby, u tych samych wrét siedzi Petro Mait Carrefour (nazywany takze
Kalfu), ktéry rowniez kieruje ruchem przechodzacych przez brame. To wtiasnie
Carrefour moze zesta¢ na $wiat demony niepowodzenia, nieszczescia i rozmyslnego,
niesprawiedliwego zniszczenia. Jest on bezustannie czajaca sie w ciemnos$ciach nocy
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$miercia. Jako Ksiezyc wraz z Grand Bois oraz z Baronem Cimetiére - wtadca cmentarzy,
tworzy tréjce patronujaca czarownikom.

Swiat les Invisibles jest réwniez kosmicznym cmentarzem dusz wszystkich
umartych. Do oznaczenia $wiata les Invisibles w rytuatach stosuje sie czesto vévé
skrzyzowania, aczkolwiek w odniesieniu do $wiata zmartych przyjmuje on kolor czarny.
Woéwczas sigil symbolizuje gede lub guede (ghede), duchy obcujace ze S$miercig
i zmartymi. Gede stanowig rodzine loa, ktoére nie majg zadeklarowanych zwolennikéw,
ale podobnie jak Legba, peinig funkcje straznikéw przejscia do Swiata umartych. Tak jak
dusze umartych wstepuja w otchtan przez przejscie, ktérego gede jest straznikiem, tak
tez loa wytaniajg sie z otchtani tg samg droga. Dlatego tez gede roztaczajg swa piecze nie
tylko nad $Smiercig, ale rowniez nad zyciem i zmartwychwstaniem. Gede jest kosmicznym
trupem, ktéry poucza ludzi o zyciu, poniewaz sam pochtonagt wiedze wielu pokolen
wstecz. Krzyz jest jego symbolem, poniewaz jest osig zaréwno fizycznego cyklu
powstania, jak 1 metafizycznego cyklu zmartwychwstania. Demon $mierci
identyfikowany jest z odwieczng postacia w czerni, stojaca na pozaczasowych
skrzyzowaniach, do ktérych wszyscy ludzie przybeda pewnego dnia. Gede obcuja
glownie z umartymi, ale bardzo interesuja sie poczynaniami ludzi, szczegolnie
interakcjami zywych i umartych, dlatego zwienczeniem kazdej waznej ceremonii voodoo
moze by¢ pojawienie sie gede, nawet jezeli nie byty zapraszane przez prowadzacych je
kaptanéw. Poniewaz w Swiecie gede Zycie nie ma jedynie metafizycznego charakteru,
natomiast jest SciSle zwigzane z erotyka, charakterystyczna dla nich jest seksualna
nieprzyzwoito$¢ i tamanie tabu. Gede s3 dzisiaj rowniez béstwami fallicznymi. Ich taniec
jest tancem kopulacyjnym, a w pomieszczeniu poswieconym ich kultowi wyrzeZbiony
fallus moze znalez¢ sie tuz obok narzedzi grabarzy. Gede szczeg6lnie upodobaty sobie
stroje zatobnikéw, lub starte, wytarte fraki i surduty, ktore dopetniajg staromodnym
melonikiem lub cylindrem. Nosowa wymowa oraz spro$ne zarty maja upokorzy¢
i zawstydzi¢ uczestnikéw ceremonii, dlatego najchetniej duchy te nawiedzaja osoby,
ktére w zyciu codziennym zachowujg sie zupetnie nienagannie.

Gtownym cztonkiem rodziny gede jest Baron Samedi (fr. ,sobota”) lub Ghede,
objawiajacy sie tez pod dwoma innymi postaciami: Barona Cimetiére (fr. ,cmentarz”) lub
Barona La-Croix (fr. ,krzyz’). Jako Smier¢ jest straznikiem cmentarzy, opiekunem
przeszto$ci, historii i dziedzictwa, a jego czarny krzyz o jednakowej dtugosci ramionach
znajduje sie na kazdym cmentarzu. Natomiast groby pozostajace pod specjalng ochrona
jego zenskiego odpowiednika, Maman Brigitte, sa oznaczone kopczykiem kamieni.
KoScista posta¢ bogini sprawia odpychajgce wrazenie, ale oddawany jej szacunek
zwigzany jest z faktem, Ze jest ona matkag wiekszosci gede.

Ten, kto szuka rady i poparcia przodkéw powinien najpierw zwrdcic sie do Barona
Samedi. Oficjalnie zawiadamia sie go o S$lubach, narodzinach, kiétniach, klopotach,
wszystkich powazniejszych planach, poniewaz przyszto$¢ wyrasta z przesztosci, a jesli
cztowiek zaneguje go jako swoja przeszto$¢, Samedi przypomni mu, Ze jest réwniez
przysztoscig. By¢ moze zaspiewa mu pie$n grabarza, urywang, mrozaca krew w zytach,
hipnotyczng melodie.
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Jako Pan Grobu przeraza ludzi, okazujac catkowita nieczuto$¢ - nawet nie mrugnie,
kiedy chlu$nie mu sie w oczy najbardziej ognistym ptynem. Tylko Samedi potrafi
przetkng¢ poswiecony mu napdj - mocny rum zaprawiony 21 najostrzejszymi
przyprawami. W ten sposéb moze na przemian przypominac ludziom, Ze jest ich
przeszioScig, terazniejszoScig oraz przysztosScia, Ze jest panem ich przymusowej zadzy
zycia i nieuchronnosci ich $mierci, Ze w rzeczywistos$ci jest panem absolutnym. Pewnego
dnia kazdy zostanie ,pochtoniety przez grob”.

Ghede moze manifestowa¢ sie w wielu réznych postaciach o bardzo
zréznicowanych atrybutach. Jako Brav najczesSciej przekornie przybiera postac
biednego, wedrownego zebraka, oczywiscie zamorzonego gtodem i cieszacego sie nawet
z najgorszego jedzenia, ktére Zartocznie pochtania. Inne loa natychmiast odchodza, gdy
tylko przybedzie Ghede, a on sam, charakteryzujac sie na zombi, wywotuje odraze
zaro6wno u ludzi, jak i u loa. Kiedy Ghede nie pojawia sie w celu rywalizacji ani
wywotania chaosu, jesli jest spokojny i dobrze sie zachowuje (co prawda, rzadko jest
taki z wlasnego wyboru), wtedy jego obecno$¢ wcale nie jest Zle widziana. Nawet
hungani nie potrafig go jednak zmusi¢ do postuszenstwa. Czesto zjawia sie nieproszony
podczas ceremonii innego loa, Zeby ja ,zepsuc” i powieksza swojg impertynencje poza
wedrownego zebraka.

Formalnym kostiumem Ghede/Barona Samedi jest cylinder, czarny frak, ciemne
okulary, papieros lub cygaro i laseczka w reku. W rzeczywistosci, gdziekolwiek
i kiedykolwiek ludzie sie zgromadza, moze pojawic¢ sie wsrdd nich ze swoim nosowym
glosem (ktérym prawdopodobnie przemawialby zakopany trup), ubrany na czarno lub
purpurowo, w ciemnych okularach i wiecznie gtodny. Poniewaz Smieré pochtania $wiat,
wiec Samedi jest archetypowym zartokiem. Nawet w swoich najbardziej eleganckich
manifestacjach, obydwiema rekami napycha usta jedzeniem. Jedzenie zapija swoim
ognistym napojem, a kiedy jego zotadek nie moze juz nic wiecej pomiesci¢, wktada
papieros albo cygaro do ust. Jako Criminelle zagtebia zeby w swoje wilasne ramie,
a przyjaciele, ktorzy ochraniajg przed takim nienasyceniem cztowieka nawiedzonego
przez Criminelle, musza bardzo sie nameczy¢, zeby rozszerzy¢ szczeki zanim ciato
zostanie wyrwane. Podobnie, Ghede moze manifestowac sie jako Wotan, jednooki bog
$mierci, ktéry jednym okiem obserwuje caty wszechswiat, a drugim pilnuje jedzenia,
zeby nikt mu go nie ukrad}. Z kolei jako Ghede Mazaka jest potaczeniem ducha $mierci
i boga roslina oraz wegetacji. Utozsamia sie go z Rzeka Bogiem, czyli dahomejskim
Styksem.

Loa ten, bedac sktadnicg catej wiedzy umartych, jest najmadrzejszy ze wszystkich.
Czasami wszechwiedza Barona Samedi przybiera forme madrosci, ktéra czyni go
réwnocze$nie najbardziej nowoczesnym i wyksztatlconym ze wszystkich bdstw.
Przyjmuje on niekiedy manifestacje zwang Mr. Entretoute, figlarnego dowcipnisia,
ktérego swiatowe oko stuzy kosmicznemu Bogu Umartych. Wielkg przyjemno$¢ moze
mu sprawia¢ mieszanie w gtowach innych, a nawet mieszanie zycia ze $miercia. Potrafi
jednak uzywa¢ swojej madrosci w bardziej powazny sposob. Poniewaz zgromadzit
wiedze umartych, ktérych pochtonat, wtasnie u niego mozna zasiegna¢ rady czy uzyskac
odpowiedZ na konkretne pytanie. Chociaz klown i oszust, posiada on rdéwniez
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doswiadczenie, z ktérego moga uczy¢ sie zywi. Przekraczajac przepas¢ pomiedzy
zywymi i umartymi, Ghede w naturalny sposéb jest nie tylko ich panem, ale takze wtadca
ich wzajemnych interakgcji. Jesli kto§ zajmowatby sie magia, i chciatby pusci¢ w ruch
niewidzialne sity w widzialnym $wiecie, mégtby to zrobi¢ tylko za zgoda Ghede. Jako
Baron Samedi, Baron Piquant albo jako Baron Cimetiére, to on wiasnie (wraz
z Carrefourem i Grand Bois) rzadzi mocami magéw. To dzieki niemu zombie wstaja
z grobow, grabarze wykopujac zwtoki prosza Barona Samedi, Zeby ciato nie uciekto.

W koncu, Ghede, ktory jest Smiercia i posiada moc ozywiania umartych
i zmieniania cztowieka w zwierze, jest rowniez jednym z najwiekszych uzdrowicieli,
ostatnig ucieczka przed S$miercia. Kiedy hungan prowadzi ceremonie dla Ghede,
przyprowadza na nig S$miertelnie chorych, ktorzy znajdujg sie pod jego opieka
i powierza ich Baronowi. On za$ jest sprawiedliwy i je$li jeszcze nie nadszedt czas
$mierci cztowieka i je$li cztowiek ten pokornie zwrdci sie do niego, nie pozwoli kopac
dla niego grobu, niezaleznie od tego, jak beda na to nalega¢ czarownicy. Tak wiec, Ghede
jest ostatnig instancja, najwyzszym sedzig zycia cztowieka i jego duszy w momencie
$mierci. Jest on réwniez opiekunem dzieci, szczegélnie chorych i umierajacych, ktére
zawsze moze wyratowac z obje¢ Smierci.

Ghede, loa zycia i $mierci, jest trupem pierwszego cztowieka. Jego bliZniacza nature
mozna rozumie¢ jako kosmiczng cato$¢ rozdzielong przez pozioma o$ lustrzanego
podziatu na dwéch identycznych blizniakéw. Czczac Marassa, Boskich BliZzniakdéw,
celebruje sie bliZzniaczg nature cztowieka: na wpét materialng i metafizyczng, $miertelng
i nieSmiertelng, ludzka i boskg. Moéwi sie, ze Marassa sa pierwszymi dzie¢mi Boga, a ich
Swieto zostato zasymilowane przez Boze Narodzenie, ktére samo w sobie jest obchodem
narodzin $wietego dziecka - potomka ludzkiego i nadnaturalnego rodzica. Poczucie
dziecinstwa rasy oddaje sie poprzez traktowanie Marassa jako dzieci. Kiedy kogo$
nawiedzaja, grajg w kamyki i inne dzieciece gry. Pokarm da nich przeznaczony mozna
p6Zniej oddac tylko dzieciom. Jednakze jezeli Marassa sa pierwszymi ludZmi, to sg
réwniez pierwszymi Umartymi. I rzeczywiscie, Wszystkich Swietych jest réwnocze$nie
Swietem Zmartych i Swietem Marassa. Pierwsze pozywienie ofiarowywane podczas
rytuatéw Smierci, ktorym przewodzi loa Ghede, jest przeznaczone dla Legby - straznika
skrzyzowan i dla Marassa. Poniewaz Marassa daty poczatek wszystkim loa, pozdrawia
sie ich w ceremoniach przed innymi.

W rzeczywistoSci Marassa nie uwaza sie doktadnie za loa, lecz za odrebng boska
kategorie. Boska Troéjca les Morts (Zmarli), les Mystéres (duchy loa) i les Marassa jest
odzwierciedleniem magicznego znaczenia liczby trzy jako kwintesencji ludzkiego Zycia,
esencji rzeczy w swej najbardziej skoncentrowanej formie.
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