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Religie Mezopotamii”

1. WPROWADZENIE

Mezopotamia (z akad. mdt birit ndrim, za posrednictwem greckiego thu-
maczenia Meconotapia ,,migdzyrzecze”) to region obejmujacy dorzecze
Eufratu i Tygrysu w $rodkowym i dolnym biegu tych rzek. Wspolczesnie
wigksza cze$é Mezopotamii znajduje si¢ w granicach Iraku, do tego do-
chodzi maty pasek poludniowo-wschodniej Turcji i dorzecze Eufratu we
wschodniej Syrii. Od wschodu Mezopotamia jest ograniczona piaskami
i skatami Pustyni Syryjskiej, od péinocy gérami Tur Abdin oraz pasmami
wzgorz, lezacymi na potudnie od gor Taurus, na wschodzie gérami Zagros,
na potudniu wodami Zatoki Perskiej. Niemal caly ten obszar to nizina, je-
dynie na péinocy rownoleznikowo przecigta pasmami niskich gor Dzebel
Sindzar i Dzebel Abd al-Aziz. Mimo tego pozornego braku zréznicowania
topograficznego, w Mezopotamii mozna wyrdzni¢ co najmniej dwie stre-
fy, ktore r6znig si¢ dostepnoscia wody i — co za tym idzie — sposobem go-
spodarowania.

Na samej poéinocy Mezopotamii, w dorzeczu Balichu i Chaburu, lewo-
brzeznych doptywéw Eufratu, oraz w okolicy, gdzie Matly i Wielki Zab
wptywaja do Tygrysu, znajduje si¢ obszar stepowy, gdzie roczne opady
wystarczaja do uprawy zboz bez sztucznego nawadniania. Z kolei w dol-
nym biegu Eufratu i Tygrysu, mniej wigcej na potudnie od dzisiejszego
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Bagdadu, a takze w dolinie Dijali, lewego doptywu Tygrysu, wyplywaja-
cego z gbr Zagros, deszcz pada tylko sporadycznie, natomiast zupetie
plaska nizina aluwialna idealnie nadaje sig do irygacji i przy duzych nakla-
dach pracy moze dawaé znacznie wyzsze plony niz péinocna Mezopota-
mia. Pomiedzy tymi dwoma obszarami rolniczymi znajduje sig strefa po-
$rednia, gdzie opady sa zbyt niskie dla zb6z uprawnych, a uksztaltowanie
terenu z wyraznie wcietymi dolinami rzek uniemozliwia zastosowanie na-
wadniania na wicksza skale. Na tym obszarze stale bardziej intensywne
osadnictwo byto mozliwe tylko wtedy, gdy rozwinigta sie¢ handlowa gwa-
rantowala zaopatrywanie miejscowych mieszkancow w zywno$¢. Z dru-
giej jednak strony suche stepy charakterystyczne dla tego obszaru byty
(i nadal sg) wykorzystywane jako pastwiska dla koz i owiec.

Ten podzial na dwie rozne strefy ekologiczne ma kluczowe znaczenie
zaréwno dla historii politycznej, jak i dla historii religii starozytnej Mezo-
potamii. Zdarzalo sig, ze krolestwa potudnia dazyly do zdobycia kontroli
nad potnoca i szlakami handlowymi prowadzacymi do Azji Mniejszej, ale
w ciagu trzech tysiecy lat, dla ktorych mamy jakiekolwiek Zrédta histo-
ryczne, péocna i potudniowa Mezopotamia byly zjednoczone zupehie
lub czesciowo zaledwie przez 200 lub 300 lat i kazdy taki epizod konczyt
si¢ ponownym rozpadem, kiedy tylko sita militarna poludnia okazywatla
sie niewystarczajaca do zapobiegania dazeniom separatystycznym. Dopie-
ro krolowie babilofiscy na poczatku VI wieku p.n.e. zdotali trwale zjed-
noczy¢ obie czeSci Mezopotamii, ktore nastgpnie wchodzity w sklad wiel-
kich imperiéw: najpierw perskiego panstwa Achemenidéw, nastgpnie
imperium Aleksandra Wielkiego i nastepujacych po nim Seleukidow,
poZniej pafistwa Partéw i Sasanidow, wreszcie arabskiego kalifatu. Pod pa-
nowaniem perskim, macedonskim, partyjskim i arabskim dotychczas do-
minujace wzorce spoleczne i polityczne staroZytnej cywilizacji mezopo-
tamskiej okazaly sie niedopasowane do nowej rzeczywisto$ci i w ciagu
kilkuset lat miedzy upadkiem Babilonu zdobytego przez Perséw w 539 roku
p.n.e. a przejeciem panstwa Seleukidow przez Partéw niemal zupehie zo-
staty zarzucone i zapomniane.

W spoleczno$ciach mezopotamskich, podobnie jak w innych starych
cywilizacjach rolniczych, religia pelita wazna funkcje regulacyjna. Bogo-
wie byli uwazani za istoty, ktore zorganizowaly Swiat, pilnuja jego porzad-
ku i $cisle okreslaja obowiazki poszczegdlnych kategorii ludzi, w zamian
zapewniajac im poczucie bezpieczenstwa i Srodki niezbedne do przetrwa-
nia. Przez wigksza cze$¢ historii cywilizacji sumero-babilonskiej Swiaty-
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nie stanowity jesli nie najwazniejsze, to jedne z waznych centréw admini-
stracji i byly bardziej rozlegtymi folwarkami niz miejscami kultu. Réw-
niez polityka byta podporzadkowana religii w tym sensie, ze wladcy, w tym
uzurpatorzy, zawsze legitymizowali swoja wiadzg powolujac si¢ na wolg
bogow, a konflikty militarne i inne wydarzenia byly interpretowane jako
odbicie sporéw w $wiecie bogbw. Szczegodlnie bylo to widoczne w potu-
dniowej Mezopotamii, gdzie konieczno$§¢ utrzymywania sieci irygacyjnej
na pewnym obszarze wymuszala centralizacj¢ wladzy, a ta z kolei musiala
by¢ sankcjonowana przez odwolanie do religii, w ktorej wartoécia nadrzedna
byto podtrzymanie porzadku swiata.

W prezentacit historii religii Mezopotamii wigcej miejsca zajmie czgs¢
dotyczaca poludnia, poniewaz wigkszo$¢ zachowanych zrédet pochodzi
wlasnie stamtad. Z pétnocnej Mezopotamii jedynie religia panstwa Mari
w XVII wieku p.n.e. i religia Asyrii od okolo 1300 p.n.e. sg dobrze udo-
kumentowane; z kilku innych o$rodkéw (Nagar lub Terka) pochodza strzgp-
ki informacji, a z wigkszo$ci nic lub prawie nic. Pominigci zostana zupet-
nie Huryci, bo cho¢ ich panstwo Mitanni potozone bylo w poéinocne;j
Mezopotamii, to wigkszo§¢ informacji o religii huryckiej czerpiemy z ar-
chiwow hetyckich. Nie beda takze omawiane péinocno-wschodnie rubieze
Mezopotamii, jak Ebla w III tysiacleciu lub Emar na przetomie Il i I tysiac-
lecia, poniewaz tam elementy tradycji mezopotamskiej byly juz bardzo
mocno przetworzone przez Semitéw zachodnich. Nasza uwaga zostanie
skoncentrowana przede wszystkim na Sumerach i Akadach w poludniowej
Mezopotamii oraz wszystkich grupach etnicznych, ktére w I1 i I tysiacleciu
p.n.e. migrowaly na teren aluwialnej niziny w dolnym biegu Eufratu i Ty-
grysu, a takze Asyryjczykach na polnocy, ktorych religia w duzym stopniu
czerpatla z tradycji poludnia.

Nasza wiedza o historii religii starozytnej Mezopotamii jest bardzo
wyrywkowa. Co prawda powszechnie uzywany tam material piSmienny
— tabliczki z wysuszonej lub wypalonej gliny zapisane pismem klinowym
— jest bardzo trwaly, ale zdecydowana wiekszo$¢ znanych tekstow to roz-
nego rodzaju dokumenty wyprodukowane przez biurokratow oraz listy pry-
watne. Opowiesci mitologicznych, opiséw rytuatow i tekstow, pozwala-
jacych dowiedzie¢ sig czegos$ o kulcie lub teologii, jest znacznie mnie;j.
W dodatku rozklad tekstow jest bardzo nierownomierny. Niemal cale
I tysiaclecie p.n.e. jest reprezentowane przez bardzo nieliczne teksty reli-
gijne i dopiero z czasdw Sargona Wielkiego (XXIV w. p.n.e.), zalozyciela
panstwa akadyjskiego, pochodzi bardzo wazny korpus piesni religijnych
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napisany lub zredagowany przez corke kréla, kaplanke Enhedu Anneg.
Z XXII wieku p.n.e. zachowaty sig glownie inskrypcje fundacyjne Gudei,
wiadcy panstwa Lagasz, natomiast kolejne stulecie to czas rozkwitu biuro-
kracji pod rzadami III dynastii z Uri. Jednak poza tysigcami rachunkow
i sprawozdan, ktére pozwalaja do pewnego stopnia zrekonstruowac eko-
nomiczne podstawy kultu i kalendarz sakralny, sa w korpusie tekstow z te-
go okresu takze do§é liczne hymny religijne i mity. Pozniej znéw spada
liczba zrédet znalezionych w archiwach potudniowej Mezopotamii, nato-
miast z Mari pochodzi ogromny datowany na XVIII wiek p.n.e. zbior tek-
stow, rowniez o tematyce religijnej. Druga potowa II tysiaclecia reprezen-
towana jest gldwnie przez redakcje wczesniejszych tekstow religijnych,
sporzadzone w §wiatyniach Babilonii; beda one péZniej stanowity trwaly
kanon literatury religijnej, powielany az do schytku cywilizacji sumero-
babilonskiej. Ciekawe zespoly tekstow z tego okresu zostaty znalezione
takze w Aszur. Glowne Zrédta z okresu od IX do VII wieku p.n.e. to rézne
archiwa asyryjskie, zarowno krolewskie (jak stynna biblioteka Aszurbani-
pala znaleziona w ruinach Niniwy) lub $wiatynne, jak i prywatne (jak bi-
blioteka Kurdi-Nergala znaleziona na stanowisku Sultantepe). Pozniejszy
schylkowy okres cywilizacji sumero-babilonskiej reprezentuja glownie ar-
chiwa z Babilonu i Uruk.

Poza zrédtami pisanymi dysponujemy takze wynikami prac archeolo-
gicznych na wielu stanowiskach; dzigki temu mozemy pozna¢ plany $wia-
tyn, a niekiedy rowniez rozmieszczenie przedmiotow kultowych. Pewnym
uzupetnieniem tekstéw klinowych moze by¢ ikonografia. Co prawda nie
zachowalo sie wiele posagéw bogow, ktore byly czesto wykonywane z dro-
gich materiatéw i rabowane podczas dziatan wojennych, ale z roéznych okre-
s6w pochodza plaskorzezby o tematyce religijnej lub przedmioty kultowe
(jak figurki adorantéw lub naczynia libacyjne). Najwazniejszym zrodtem
ikonicznym w Mezopotamii byly pieczecie cylindryczne lub stemplowe,
ktérych znamy dziesiatki tysiecy. Grawerzy czgsto przedstawiali na nich
sceny kultowe lub mitologiczne, réwniez takie, ktore nie sa poswiadczone
w zadnym tekscie.

Religie starozytnej Mezopotamii, ktére znamy, to przede wszystkim
religie wyksztatconych elit kaplanskich i wiadcow. Wiekszo$¢ znanych tek-
stow mitologicznych i rytualnych, a takze ikonografii zostata wytworzona
przez albo na polecenie czlonkow elity i jedynie sporadycznie na podsta-
wie prywatnych listow lub dokumentéw mozemy sig czegokolwiek dowie-
dzie¢ o religijnoéci zwyklych ludzi. Rozziew migdzy elita a reszta spote-
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czenstwa widoczny byl szczeg6lnie w okresie schylkowym, kiedy ostatni
przedstawiciele rodéw kaplanskich wciaz kultywowali dawne rytualy
w $wigtyniach Babilonu i Uruk, coraz bardziej poswigcajac si¢ spekula-
cjom liczbowym i astralnym, podczas gdy masy ludnosci czcity juz zupet-
nie nowych bogow.

Religie staroZzytnej Mezopotamii rozwijaly sig przez trzy tysiace lat udo-
kumentowanej historii i — mimo wszystkich zastrzezen — dostgpny wspot-
czesnie korpus tekstow 1 zbior przedstawien jest tak ogromny, ze pelne za-
prezentowanie wszystkiego, co wiemy o wierzeniach Sumeréw, Akadéw
i nastgpujacych po nich grup etnicznych zajg¢loby wiele tomow. Dlatego
zdecydowatem si¢ w tym opracowaniu przedstawié tylko wybrane struktu-
ry religijne, ktore sa nie tylko dobrze uchwytne w zrédtach, ale takze moz-
na pokazaé ich zwiazek z procesami spolecznymi, wydarzeniami politycz-
nymi i zmianami ekologicznymi. Bgdzie to wigc bardzo subiektywna
proba pokazania religii starozytnej Mezopotamii w dzialaniu.

2. HISTORIA BADAN

Jedynym zroédtem wiedzy o starozytnej Mezopotamii byta az do poto-
wy XIX wieku Biblia. Dopiero wykopaliska archeologiczne zapoczatko-
wane przez Paula Bott¢ w Dur Szarrukin (1843) i przez Austena Layarda
w Kalchu (1845) zwrocily uwage mieszkancow Europy na niemal zupet-
nie dotad nieznana cywilizacje. W drugiej polowie XIX wieku wykopali-
ska byly prowadzone na tak waznych stanowiskach, jak Girsu (wsp. Tello),
Szuruppak (wsp. Fara), Nibru (wsp. Niffar), Babilon w poludniowej Me-
zopotamii oraz w Niniwie, Kalchu (wsp. Nimrud), Dur Szarrukin (wsp.
Chorsabad) i Aszur na pélnocy. W okresie miedzywojennym rozpoczely
si¢ takze badania w $rodkowej czeSci doliny Eufratu (Mari, wsp. Tell Hari-
ri) oraz w dorzeczu Chaburu (Tell Brak, Czagar Bazar, Tell Halaf). Po
II wojnie swiatowe;j dziesiatki ekspedycji archeologicznych prowadzily wy-
kopaliska réwnieZ na mniej prominentnych stanowiskach we wszystkich
czg$ciach Mezopotamii. Inwazje Stanéw Zjednoczonych na Irak w latach
1991 i 2003 uniemozliwily prowadzenie badan w tym kraju, natomiast wciaz
trwaja wykopaliska w tych czesciach péinocnej Mezopotamii, ktére naleza
do Syrii (przede wszystkim basen Chaburu) i do Turcji.

Pismo klinowe zostalo odczytane przez Henry’ego Rawlinsona juz w ro-
ku 1835, ale jedynie w najprostszej i najpozniejszej postaci fonetycznej
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uzywanej przez Perséw. Teksty zapisane w jezyku akadyjskim, ktorego
dialektami postugiwali si¢ zar6wno Babilonczycy, jak i Asyryjczycy, za-
czely byé rozumiane pod koniec lat 50. XIX wieku, a teksty sumeryjskie
dopiero na poczatku XX wieku. Jednak przez wiele nastgpnych lat filolo-
dzy spierali si¢ o znaczenie nawet zupetnie podstawowych termin6éw i na-
wet obecnie roznice w thumaczeniach bywaja bardzo duze.

Pionierskie opracowania historii religii starozytnej Mezopotamii zosta-
ly opublikowane w latach 70. XIX wieku i byly oparte na bardzo matym
i weiaz kiepsko rozumianym korpusie zrodel, ktéry w dodatku byt czytany
i interpretowany w kontekécie Biblii. Pierwszymi waznymi wydarzeniami
byla publikacja przez George’a Smitha w roku 1872 fragmentu opowiesci
o Gilgameszu, opisujacego potop, oraz w roku 1876 opowiesci o walce Mar-
duka z Tiamat i organizacji $wiata. Teksty te zostaly uznane za prototypy
biblijnych opowiesci o stworzeniu $wiata i o potopie. Juz w roku 1872 nie-
miecki orientalista Eberhard Schrader poszed! dalej w ksiazce Die Keilin-
schriften und das Alte Testament i uznal, ze caly Stary Testament zostal
zapozyczony ze starozytnej Mezopotamii.

Szukanie zwigzkdéw miedzy tekstami mezopotamskimi a Biblia zdomi-
nowalo na kilkadziesiat lat dyskusje orientalistéw i teologéw zajmujacych
si¢ religiami Mezopotamii. W latach 90. XIX wieku, po odczytaniu pierw-
szych babilonskich tekstow astronomicznych (pionierem byl Archibald
Sayce, 1874) i na fali popularnosici dyfuzjonizmu, narodzit si¢ panbabilo-
nizm, ktérego zwolennicy uwazali, Ze po pierwsze wszystkie lub niemal
wszystkie mity mezopotamskie byly tylko i wylacznie alegoriami ruchu
cial niebieskich, gléwnie Stonca, na tle gwiazdozbioréw, po drugie za$ skom-
plikowana wiedza astronomiczna ukrywana przez mezopotamskie elity
kaplanskie pod postacia alegorii rozpowszechnita si¢ na drodze dyfuzji na
pozostale obszary Bliskiego Wschodu i trafita migdzy innymi do Biblii.
Jednym z pierwszych tekstow panbabilonistycznych byla ksiazka Emnsta
Siecke Liebesgeschichte des Himmels (1892), ktora zainicjowala prawdzi-
wa lawine kolejnych publikacji, wyjasniajacych w kategoriach astralnych
poszczegblne motywy Biblii (zwlaszcza Starego Testamentu) w zestawie-
niu z prawdziwymi lub wyimaginowanymi paralelami babilonskimi. Na
przetomie XIX i XX wieku panbabilonizm stal si¢ w Niemczech dominu-
jacym nurtem w badaniach nad religiami Mezopotamii, gléwnie za sprawg
Hugona Wincklera i Alfreda Jeremiasa, pod ktorych wplywem pozostawa-
li Heinrich Zimmern, Peter Jensen oraz Friedrich Delitzsch. Ten ostatni
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w roku 1902 wygtosit dwa publiczne odczyty, dzieki ktérym panbabilo-
nizm stal si¢ powszechnie znany w Niemczech. Panbabilonisci w roku 1906
zalozyli Towarzystwo Porownawczych Badan Mitéw; w tym samym roku
Peter Jensen opublikowat Das Gilgamesch-Epos in der Weltliteratur, gdzie
starat sig pokazad, ze opowie$¢ o Gilgameszu to nic innego, jak tylko przed-
stawienie ruchu planet na tle gwiazd statych.

Cho¢ w ciagu kilkunastu kolejnych lat panbabilonisci nadal aktywnie
dzialali, coraz wigksza liczba orientalistow krytycznie traktowata ich spo-
sob interpretacji religii babilonskiej, gléwnie za sprawa Franza Kuglera,
ktory w latach 1907-1924 opublikowat seri¢ ,,Sternkunde und Sterndienst
in Babel” zawierajaca thumaczenia babilonskich tekstow astronomicznych.
Stalo sig jasne, ze w rzeczywisto§ci w péznym okresie rozwoju cywilizacji
mezopotamskiej zainteresowanie ciatami niebieskimi bylo wielkie, ale wie-
dza astronomiczna byla opisywana wprost, bez wykorzystywania alegorii
w mitach. TrzeZzwy punkt widzenia Kuglera szybko zostal zaakceptowany
przez wigkszo$¢ Owczesnych asyriologoéw, w tym Alberta Claya w Stanach
Zjednoczonych oraz Carla Bezolda, Arthura Ungnada i Hugona Géssman-
na w Niemczech. Po $mierci Hugona Wincklera w roku 1913 panbabilo-
nizm stopniowo tracil na znaczeniu i juz w latach 20. XX wieku znalaz! si¢
poza gléwnym nurtem badan religii Bliskiego Wschodu, choé¢ pewne jego
echa mozna znalez¢ jeszcze w pierwszym wydaniu ksiazki Mircei Eliade-
g0 Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy (1951), a ostatnio w publika-
cjach Wernera Papke i Herberta Saurena.

Po schylku panbabilonizmu w badaniach religii starozytnej Mezopota-
mii pojawit sig kolejny wielki nurt interpretacyjny nazywany ,,szkola mitu
i rytuahu”, i rozwijajacy si¢ tym razem gléwnie w srodowisku anglosaskim.
W najwigkszym skrdcie, przedstawiciele tej szkoly uwazali, Ze mitéw nie
wolno interpretowa¢ w oderwaniu od rytuatow, ktére byly w stosunku do
mitéw nadrzedne. Na obszarze Mezopotamii prekursorem tej szkoty byt
Stephen Langdon (1876-1937), ktéry bedac pod wplywem Jamesa Frazera
doszukiwal si¢ w mitach babiloniskich §wiadectwa rytualéw misteryjnych
analogicznych do greckich misteriéw eleuzyjskich. To poszukiwanie mi-
steribw na catym Bliskim Wschodzie i interpretowanie zupehie réznych
opowiesci o Kybele i Adonisie, Isztar i Dumuzim, Izydzie i Ozyrysie jako
Swiadectwa jednego powszechnego kultu misteryjnego bylo powszechne
w orientalistyce przed II wojna $wiatowa.

Wiasciwy ,,szkole mitu i rytuatu” sposob patrzenia na religi¢ zostat
wprowadzony do orientalistyki przez bibliste Samuela Hooke, redaktora
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zbioru esejéw zatytulowanych Myth and Ritual (1933), w ktérych byly
miedzy innymi analizowane bliskowschodnie $wigta kalendarzowe. Spo-
$rod wszystkich teorii religii ,,szkota mitu i rytuatu” byta najbardziej wi-
doczna w tekstach poswigconych religii starozytnej Mezopotamii publiko-
wanych miedzy 1T wojna $wiatowa a latami 70. XX wieku. W tym czasie
jednak mozna bylo zaobserwowac coraz wigkszy rozziew miedzy filologa-
mi, ktérzy wykonywali niemal wylacznie pracg analityczna i rzadko starali
sie interpretowaé wydawane i thumaczone przez siebie teksty, a historyka-
mi religii, ktorzy czesto wykorzystywali nieaktualne juz opracowania i wy-
twarzali (jak Mircea Eliade) obraz religii starozytnej Mezopotamii w du-
zym stopniu oderwany od podstawy Zrodtowej. Najpowazniejsze proby
syntezy oparte na rzetelnej wiedzy filologicznej zostaly podjgte przez dwdch
czotowych sumerologéw okresu powojennego, Samuela Kramera (m.in.
Sumerian Mythology, 1944; Le marriage sacré a Sumer et & Babylonie,
1983) oraz Thorkilda Jacobsena (m.in. The Treasures of Darkness. A Hi-
story of Mesopotamian Religion, 1978).

Wspblczesne opracowania religii starozytnej Mezopotamii to przede
wszystkim rzetelne prace zawierajace przeglad Zrodet na zwykle waski i sci-
§le zdefiniowany temat: kalendarzy sakralnych, hymnéw religijnych (Marc
Cohen), kosmologii (Wayne Horowitz), magii (Erica Reiner), spekulacji
ezoterycznych (Alasdair Livingstone), swiatyfi w tekstach (Andrew Geor-
ge) lub poszczegblnych mitow albo cykli mitologicznych. Jedynie Jean
Bottéro powazyl sie w ciagu ostatnich dziesigciu lat na napisanie syntezy
(La plus vieille religion: en Mésopotamie, 1998), ktéra jednak jest synteza
zrddel, bez proby zbudowania jakiego$ bardziej ogélnego modelu wyja-
$niajacego.

Ogolnie rzecz biorac, juz od kilkudziesigciu lat badania nad religia sta-
rozytnej Mezopotamii sa domena nie historykéw religii, tylko asyriologow
i sumerologow, ktérzy wyraznie przedkiadaja rzetelne i szczegolowe, a jed-
nocze$nie trudne do zrozumienia dla niewtajemniczonych prace analitycz-
ne i translacyjne nad proby pokazania dziejow religii jako pewnego proce-
su znacznie wykraczajacego poza literalne znaczenie dostgpnych zrodet.
Whyrazicielem tego dominujacego pogladu byt Leo Oppenheim, kt6ry stwier-
dzit w swojej czesto cytowanej ksiazce Ancient Mesopotamia (1977), ze ze
wzgledu na wyrywkowy charakter dostepnych Zrédet syntetyczna historia
religii starozytnej Mezopotamii nie moze by¢ napisana.
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3. CYWILIZACJA MEZOPOTAMSKA

Piszac o religiach starozytnej Mezopotamii trzeba przede wszystkim
zwroci¢ uwage na ich zmienno$¢ w czasie 1 przestrzeni. Zanim jednak po-
znamy te zmienno$¢ i dowiemy sig, jak mocno ewolucja religii byla zwia-
zana z historig polityczna, spoteczna i ekonomiczna, nalezy zada¢ pytanie,
czy poza jednoécia miejsca byly jakies$ inne cechy wspolne dla religii im-
perialnej Sargona z Akadu i jego nastgpcéw, kultu Marduka w Babilonie,
czy péznej teologii spekulatywnej. Mamy przeciez do czynienia z trzema
tysigcami lat udokumentowanej historii i r6znymi tradycjami lokalnymi,
ktore czesto tez przyjmowaly inspiracje spoza Mezopotamii.

Podstawowym elementem cywilizacji sumero-babilonskiej, ktorej gtow-
ny osrodek stanowita poludniowa Mezopotamia, ale wplywy w okresach
historycznych siggaty poinocnej Mezopotamii i Elamu na wschodzie, byla
jej miejsko§¢. Miasto ze $wiatynia gtdéwnego boga lokalnego panteonu,
murami miejskimi i patacem wladcy lub gubernatora stanowilo podstawo-
wy punkt odniesienia, centrum porzadku $wiata, dookola ktorego byly ka-
naly, pola uprawne i pastwiska zapewniajgce utrzymanie ludnosci miej-
skiej, a dalej poza nimi obszar chaosu, zamieszkany przez barbarzynskie
ludy i mityczne potwory, z ktorymi trzeba walczy¢, by zdobywac rzadkie
surowce (jak cedr w gorach Libanu) i broni¢ przed nimi porzadku $wiata.
Nieco inaczej wygladalo to w p6inocnej Mezopotamii, gdzie nie bylo tak
§cistej granicy migdzy obszarem uprawnym a nieuzytkami, jak na potu-
dniu, gdzie tg granicg wyznaczal zasi¢g kanatow. Dlatego na p6inocy oprocz
cywilizacji miejskiej mozemy tez znacznie wyrazniej obserwowac tra-
dycje religijne pasterzy, wykorzystujacych tereny marginalne i niekiedy
wplywajacych w spos6b pokojowy lub gwaltowny na to, co sig¢ dziato w mia-
stach. W Mezopotamii poludniowej zdarzaly si¢ inwazje pasterzy z péino-
cy, ale pasterze ci (jak Amoryci lub Kasyci w pierwszej poltowie II tys.)
na ogot szybko przejmowali cywilizacje miejska z jej sposobem widzenia
Swiata.

Drugim elementem jest wspomniany wczesniej porzadek Swiata, z jed-
nej strony niezmienny, z drugiej dopuszczajacy mozliwo§¢ wplywania na
losy $wiata przez bogow, ale tylko w granicach ich uprawnien. Ten porza-
dek swiata nieco inaczej byl pojmowany przez Sumeréw, inaczej przez
Babilonczykow i Asyryjczykéw, ale wiara w to, ze bogowie nie sg wszech-
mocni, tylko réwniez musza podlega¢ kosmicznym prawom, starzeja sig
i umieraja, byta w Mezopotamii powszechna.
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Kolejna istotna cecha cywilizacji sumero-babilofiskiej to trwaly system
pisma. Cho¢ pismo klinowe ulegato ewolucji i rézne jezyki byly w nim za-
pisywane, to jednak znajomo$¢ jezyka sumeryjskiego przetrwata az do okresu
achemenidzkiego, a najpowszechniej uzywany materiat piSmienny — glinia-
ne tabliczki — po celowym lub przypadkowym wypaleniu stawal si tak trwaty,
Ze nawet po tysigcach lat tekst moze by¢ bez problemu odezytany. Stad ka-
plani mezopotamscy mogli mieé¢ dostgp do mitow i rytualéw spisanych set-
ki, a nawet tysiace lat wczesniej. Oczywiscie w nowym kontekscie byly one
czesto reinterpretowane. Zdarzalo sig rowniez, ze na podstawie znalezio-
nych dokumentéw wiadcy odtwarzali dawno zarzucone kulty: dwa najbar-
dziej znane przyktady to odbudowa $wiatyni Ningiszzidy w Uruk przez
kréla Babilonu Marduk-apla-idding (koniec VIII w. p.n.e.) po znalezieniu
tabliczki fundacyjnej §wiatyni wzniesionej na rozkaz kréla Anama (XIX w.
p.n.e.) oraz przywrocenie przez Nabu-naida z Babilonu (VI w. p.n.e.) insty-
tucji kaptanki entu boga Sina w Ur po ponad tysiacletniej przerwie.

Ostatnig wreszcie wazng cechg cywilizacji poludniowej Mezopotamii
byt stosowany tam sposdb gospodarowania z rozwinieta siecia irygacyjna,
ktérej utrzymanie wymagalo sporego wysitku i koordynacji dziatan w ska-
li co najmniej regionalnej. Stad jednym z waznych celéw wszystkich sys-
temow religijnych stalo sig¢ uzasadnienie dziatania administracji centralnej
oraz ukierunkowanie zbiorowego wysitku na mozliwie najbardziej wydaj-
ng eksploatacje nawadnianych pél. Pod tym wzgledem poludnie oczywi-
Scie réznilo si¢ od pélnocy, gdzie z kolei znacznie wazniejsze byly opady
deszczu i stad kult boga burzy zawsze byt tam nieporéwnanie bardziej roz-
winigty, natomiast problem religijnej legitymizacji systemu podziatu pracy
niemal zupelnie nie istnial.

Te wszystkie cechy sprawialy, ze pomimo czgsto istotnych réznic po-
migdzy poszczegblnymi tradycjami lokalnymi oraz licznych, niekiedy
gwaltownych zmian w organizacji Zycia religijnego, cywilizacja sumero-
-babilonska zachowywata ciaglos¢, glownie za sprawa uczonych kapla-
néw, mieszkajacych w najwigkszych §wiatyniach i podtrzymujacych (nie-
kiedy sztucznie) sprawdzone wzorce mezopotamskiego zycia miejskiego
sankcjonowane przez §wigta kalendarzowe, mitologie i pozostate elemen-
ty religii. Ta ciaglo$¢ zostala przerwana dopiero w panstwie Achemeni-
dow, kiedy osrodek wtadzy politycznej zostal przeniesiony poza Mezopo-
tamig, a dotychczasowe wielkie miasta zostaly zmarginalizowane i przez
kilkaset lat dogorywaly razem ze swoimi §wiatyniami i coraz mniej liczny-
mi przedstawicielami starych rodéw kaptanskich.
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4. PRADZIEJE

Trudno jest okre$li¢ doktadnie moment, w ktérym zaczyna sig historia
starozytnej Mezopotamii. Najstarsze znane dokumenty, piktograficzne ta-
bliczki znalezione giéwnie w Unug, datowane sa na okoto 3200 p.n.e., ale
pierwsze zwarte teksty o wartosci historycznej pochodza z okresu znacz-
nie pdzniejszego, po okoto 2700 p.n.e. Choé juz najstarsze archaiczne ta-
bliczki z Unug zawieraja pewne informacje na temat religii (sa tam listy
ofiar dla bogini Inanny), to tak naprawdg dopiero dla okresu po okoto 2500
p-n.e. dysponujemy wystarczajacg podstawa zrodlowa z dwoch lub trzech
miast-panstw Sumeru. Mozna jedynie zalozyc, na podstawie danych ar-
cheologicznych, ze cywilizacja miejska zapoczatkowana gwattownym pro-
cesem urbanizacji w poznym okresie Ubajd i na poczatku okresu Uruk (ko-
niec Vi weczesne IV tys. p.n.e.) rozwijala si¢ nastgpnie w sposdb ciagly,
choé nie pozbawiony gwattownych wydarzen sugerowanych przez war-
stwy spalenizny lub opuszczenie niektoérych stanowisk. Toczacy sig od
poczatku XX wieku spér o pochodzenie Sumeréw, ktorzy wynalezli
najpierw pismo piktograficzne, a nastgpnie przeksztalcili je w pismo kli-
nowe, zakonczyt si¢ w latach 70. do§¢ powszechnym przyjeciem teorii, Ze
zar6wno Sumerowie, jak i poshigujacy si¢ jezykiem semickim Akadowie
przebywali na terenie Mezopotamii co najmniej od okresu Uruk (IV tys.),
a prawdopodobnie nawet od okresu Ubajd (V tys. p.n.e.). Rowniez syste-
my religijne poszczegdlnych miast-panstw, ktére znamy juz z okresu
historycznego, prawdopodobnie zostaly wyksztalcone na drodze diugotrwa-
tej ewolucji na terenie potudniowej Mezopotamii. Przyktadem takiej ewo-
lucji moze by¢ sekwencja kilkunastu §wiatyn budowanych w tym samym
miejscu w Eridu od malutkiej kapliczki na poczatku V tysiaclecia az do
monumentalnej budowli u progu okresu historycznego, kiedy mozna juz t¢
Swigtynie przypisa¢ na podstawie tekstéw pisanych Enkiemu, bogu waod
1 §wiata podziemnego. Juz na przetomie V i IV tysiaclecia zaréwno w Eri-
du na pohudniu, jak i w Tepe Gawra i by¢ moze takze Tell Brak na pénocy
byly budowane $wiatynie o dlugosci do 20 metréw, czesto skladajace sie
z wielu pomieszczen.

W okresie Uruk poludniowa Mezopotamia podzielona juz byta na licz-
ne miasta-panstwa, kontrolujace poszczegélne fragmenty sieci irygacyj-
nej. O historii politycznej I'V tysigclecia nie mozna wiele powiedziec; ana-
liza zmian sieci osadniczej sugeruje, ze w potowie tego okresu nastapito
przesuniecie glownego o$rodka wiladzy z okolic Nibru i Isin na poludnie



122 Arkadiusz Soltysiak

do Uruk. W péznym okresie Uruk nastapila ekspansja na poinoc, w kie-
runku Anatolii, oraz na wschad, na tereny potnocnego Elamu. Prawdopo-
dobnie wiadcy miast-panstw potudniowej Mezopotamii dazyli do kontro-
lowania drég, ktérymi mozna byto sprowadzac¢ surowce, w ktore dolna czesc
doliny Eufratu i Tygrysu jest bardzo uboga. Ten system kontroli upadt oko-
o 3100 p.n.e. z nieznanych powod6éw; na pewno nie mogta to by¢ inter:

WENCja Z Zewnatrz. )

Na koncows faze tego okresu datowane sa monumentalne §wiatynie
znalezione w okregu kultowym Eanna w Unug, ktory byl po§wigcony bo-
gini Inannie. Najwieksza z tych §wiatyn miata rozmiary 80 x 30 metrow;
wszystkie byly bogato dekorowane. Poza okregiem kultowym stata tzw.
,.Biata Swiatynia”, znacznie mniejszych rozmiaréw (ok. 22 x 17 m), ale za
to wzniesiona na wysokim tarasie, ktory bgdzie czesto spotykany w poz-
niejszej architekturze sakralnej Mezopotamii i by¢ moze stanie sig u schyl-
ku ITI tysiaclecia prototypem zigguratu.

W okrggu Eanna znaleziony zostat takze, niestety we wtérmym kontek-
scie, najwiekszy znany korpus tekstow piktograficznych datowanych na
okoto 3200-3000 p.n.e. Tabliczki sg bardzo trudne do interpretacji, ale praw-
dopodobnie pojawia si¢ na nich nazwa $wiatyni E-GI.GI oraz spisy ofiar
dla bogini Inanny wystepujacej jako ‘INANA-UD (Inanna poranka?) oraz
YINANA-sig (Inanna wieczora?), co mozna zinterpretowac jako §wiadec-
two wczesnego skojarzenia bogini z planeta Wenus, ktéra moze by¢ wi-
doczna jako gwiazda poranna lub wieczorna. Mozna rowniez odczytaé na-
zwy §wiat obu wariantéw Inanny; sporadycznie takze pojawia si¢ wersja
imienia bogini ‘INANA-KUR (Inanna podziemia?), co by¢ moze odnosi
si¢ do okresu niewidocznosci planety Wenus. Trudno na podstawie pikto-
graficznych tekstow wyrokowa¢ o charakterze kultu Inanny w tym okre-
sie, ale zwiazek Inanny z planeta Wenus znajduje potwierdzenie w tekstach
klinowych z p6zniejszych okreséw, cho¢ piktograficzne imiona bogini
z Unug juz si¢ w nich nie pojawiaja.

Réwnoczesnie z procesem urbanizacji w poludniowej Mezopotamii pro-
ces centralizacji osadnictwa nastepowat takZe na potnocy, gdzie juz na po-
czatku IV tysiaclecia wielkim miastem o powierzchni ponad 100 hektarow
bylo Tell Brak. RoOwniez tam zostala znaleziona monumentalna $wiatynia
zbudowana po 3500 p.n.e., nazwana ,,$wiatynig idoli ocznych”, gdyz w jej
ruinach znaleziono tysigce matych skonwencjonalizowanych alabastrowych
figurek adorantow z wyraznie przedstawionymi oczami. Brak tekstow unie-
mozliwia interpretacjg tego znaleziska.
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5. RELIGIE SUMEROW I AKADOW: Il TYSIACLECIE PN.E.

Po upadku ,,systemu §wiatowego™ kultury Uruk okoto 3100 p.n.c. histo-
ria poludniowe;j i pinocnej Mezopotamii przez kilkaset lat biegta odrebny-
mi torami. Na poludniu Mezopotamii w tym okresie nastapilo przejscie do
okresu weczesnodynastycznego, ktérego najwazniejsza cecha byt podziat zy-
znej niziny aluwialnej miedzy kilkana$cie samodzielnych miast-panstw,
w tym Lagasz, Uri, Unug, Isin, Szuruppak, Kisz, Umme, Nibru, Eridu, Adab,
Badtibire, Larak, Zabalam, Akszak. Niekiedy toczyly one migdzy soba woj-
ny graniczne, z ktérych najlepiej znany jest trwajacy dwiescie lat spér Ummy
z Lagasz o pograniczne pola Guedinna. Niektorym ambitnym wtadcom uda-
walo sie czasowo narzuci¢ swoje zwierzchnictwo sgsiadom. Ostatecznie caly
potudniowa Mezopotamig udalo si¢ zjednoczy¢ Lugalzagesiemu z Ummy,
ktory zostat okolo 2316 p.n.e. pokonany przez Sargona z Akadu, pierwsze-
go wiadce, ktory panowat nad cata Mezopotamig.

W okresie wczesnodynastycznym kazde miasto-panstwo miato wlasne-
go boga opiekuniczego i dwor pomniejszych bostw identyfikowanych jako
jego rodzina i stuzba. Poza tym jednak pewna grupa najwyzszych bogow
miala swoje §wiatynie lub co najmniej kaplice we wszystkich miastach
i relacje migdzy tymi bogami byly powszechnie rozpoznawane. Najwaz-
niejszym sanktuarium byla §wigtynia Ekur (sumer. ,.§wiatynia kraju”) w Ni-
bru, siedziba stojacego na czele sumeryjskiego panteonu boga Enlila.
Thorkild Jacobsen uznal w latach 60. XX wieku, ze w okresie wczesnody-
nastycznym miasta-pafistwa Sumeru stanowily amfiktioni¢ skupiona wia-
$nie wokot siedziby Enlila, ale teoria ta zostata oparta na bardzo watlych
przestankach i nie przetrwata dlugo.

Swiatynia stanowita centrum sumeryjskiego miasta-pafistwa i petnita
w mniejszym stopniu funkcje kultowe, a w wigkszym administracyjne. Byla
uznawana za siedzibe bostwa, ktore miato zamieszkiwaé w gtoéwne;j celli,
ale poczatkowo nie byto prawdopodobnie przedstawiane pod postacia an-
tropomorficznego posagu. W obrgbie swiatyni mogly si¢ miesci¢ takze
kaplice pomniejszych bogow. Poza czgscia kultowa, gdzie stat oltarz, na
ktérym kaptani mogli sklada¢ dary ofiarne, do $wiatyni nalezaly takze
magazyny, niekiedy tez warsztaty i czgs¢ mieszkalna. Teksty nie daja jed-
noznacznej odpowiedzi na pytanie, czy $wiatynie byly wlascicielami calej
ziemi uprawnej miasta-panstwa, ale na pewno kontrola nad siecia kanatow
oraz nad pracami polowymi byta sprawowana w imieniu boga przez §wia-
tynnych administratoréw.
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PUSTYNIA
SYRYJSKA

Legenda:
= Bag - miasto wspd
* Adab — miasto starozyine

Ryc. 1. Mezopotamia w III tysiacleciu p.n.e.

Wladcy sumeryjskich i semickich miast-pafistw byli uznawani za na-
miestnikéw bogéw, ktorzy w ich imieniu maja pilnowaé porzadku na zie-
mi i organizowa¢ pracg pozostatych czlonkow spolecznosci. Krélowie byli
zatem takze kaplanami, co szczegolnie wyraznie wida¢ w tradycji z Unug,
gdzie wladca nosit tytut en (sumer. ,,pan”) i byt uwazany za ziemskiego
matzonka bogini Inanny, zobowiazanego do udzialu w rytuale $wigtych
zaslubin. Jeden z nielicznych tekstow mitologicznych z tego okresu (ok.
2600 p.n.e.) to znaleziona w Abu Salabich opowiesé¢ o Lugalbandzie, le-
gendamnym krélu Unug, ktory za sprawa $wigtego zwiazku z Inanna spra-
wil, ze spadt deszcz. Wiadcy oraz pozostali kaptani byli zobowiazani do
sporzadzania dorocznych sprawozdaf, ktére podczas $wieta Nowego Roku
(przypadajacego w okolicach pierwszego nowiu po réwnonocy wiosenne;j)
miato by¢ przedstawione bogom decydujacym nastepnie, czy kolejny rok
bedzie pomyslny, a plony wysokie. Poza tym $wigtem odbywaly si¢ inne,
zwiazane najczesciej z kalendarzem prac na roli (na przyktad $wicto stodu
bogini Nansze w Girsu) oraz §wigta zmarlych.
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Przez cale III tysiaclecie p.n.e. wladcy kontaktowali si¢ z reszta pante-
onu za posrednictwem swoich bostw opiekuniczych, czgsto lokalnych bostw
nizszej rangi. Kazdy wiadca miat wlasnego opiekuna i zwlaszcza dzigki
inskrypcjom krélewskim z Girsu poznajemy imiona niektorych bogéw: na
przykiad dla Entemeny (XXV w. p.n.e.) byl to Szulutul, dla pézniejszego
Gudei (XXII w. p.n.e.) Ningiszzida. Piecze¢ cylindryczna Gudei pokazuje
tego wladcg, jak jest prowadzony przez Ningiszzide za reke przed oblicze
siedzacego na tronie Ningirsu, boga-opiekuna Girsu.

Podstawg systemu religijnego, ktéry mozna rekonstruowac na podsta-
wie nielicznych zrédet z okresu wczesnodynastycznego lub odtwarzac dzie-
ki pézniejszym tekstom, jest specyficzna wizja porzadku $wiata, w ktérym
bogowie sg dysponentami praw, ale nie moga ich zmienia¢. Juz w najstar-
szych tekstach mitologicznych ten porzadek $wiata jest obrazowany dwo-
jako: albo jako tabliczka przeznaczenia, albo jako lista me — swoistych
archetypow cywilizacji.

Prototypem tabliczki przeznaczenia jest prawdopodobnie tabliczka z la-
pis lazuli, skojarzona z gwiazdami i zawierajaca rady dla wszystkich kra-
jow. Wedhug tekstow datowanych na okoto 2400-2100 p.n.e. tabliczka ta
jest przechowywana przez Nisabg, bogini¢ zboza, pelnigca rowniez funk-
cj¢ mierniczego bogéw. Pozniejsze Zrddia juz nie wspominaja o tej tablicz-
ce Nisaby, natomiast tabliczka przeznaczenia staje si¢ atrybutem najwyz-
szego boga panteonu, najczesciej Enlila.

Z kolei lista me to by¢ moze koncepcja ograniczona do potudniowego
Sumeru, gdyz pojawia si¢ gldownie w kontekscie Enkiego, boga madrosci
i sztuk, dysponenta stodkiej wody i pana §wiata podziemnego, a jednocze-
$nie boga opickunczego miasta Eridu potozonego w III tysiacleciu p.n.e.
nad Zatoka Perska. W tekScie Enki i porzqdek $wiata udaje si¢ on do boga
Enlila, od ktdrego otrzymuje me razem z namtar (sumer. ,,przeznaczenie’)
i dzieki temu moze zorganizowaé¢ miejska cywilizacje. Z kolei mit o En-
kim i Inannie wymienia szczegétowa liste ponad 60 me, ktore bogini mia-
sta Unug wyludzila od pijanego boga Eridu i sg wérdd nich atrybuty wia-
dzy krolewskiej, urzedy kaplanskie, rzemiosta, instrumenty muzyczne, ale
takze takie pojecia, jak strach, zwyciestwo, stosunek seksualny, prawda,
muzyka, zniszczenie miast itp. Wszystkie razem stanowia zestaw pojeé,
ktore dla Sumer6éw stanowily podstawg miejskiej cywilizacji. Najstarsze
znane kopie obu tekstow pochodza juz z poczatku II tysiaclecia p.n.e.,
ale jest niemal pewne, Ze wyrazaja idee charakterystyczne dla okresu
wczesnodynastycznego.
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Wiadomo, ze w III tysiacleciu kazde miasto-panstwo mialo wlasny pan-
teon, kalendarz sakralny i sposob organizacji kultu. Niestety, dostgpne Zr6-
dia sprzed okresu akadyjskiego sa tak ubogie, Zze musimy positkowa¢ sig
pozniejszymi tekstami, probujac rekonstruowaé poszczegélne tradycje lo-
kalne. Relatywnie najwiecej danych bezposrednich w postaci inskrypcji
krolewskich oraz dokumentéw administracyjnych pochodzi z Girsu (stoli-
ca panstwa Lagasz, wsp. Tello), Nippur (sumer. Nibru, wsp. Niffar), Ur
(sumer. Uri, wsp. Tell Mughair), Szuruppak (wsp. Tell Fara) i Uruk (sumer.
Unug, wsp. Warka), poza tym wiele tekstow z okresu akadyjskiego (na
przyklad zbiér hymnow do §wiatyn zebrany przez Enheduanng) oraz
III dynastii z Uri na pewno przedstawia dos¢ dobrze obraz wczesniejszych
tradycji lokalnych.

Z pewno$cia najwazniejsza $wiatynia Sumeru byla §wiatynia boga En-
lila w Nibru, nazywana Ekur (sumer. ,.§wiatynia kraju”). Enlil w wyobra-
zeniach mieszkafcow poludniowej Mezopotamii mial dzierzy¢ wladzg
zwierzchnia nad §wiatem i legitymizowaé wladze hegemon6w, ktorym udato
sie opanowal sasiednie miasta-panstwa. Poza Enlilem waznym bogiem
w panteonie z Nibru byt wojownik Ninurta, przedstawiany pdzniej jako
ten, ktory walczy ze ztymi potworami w gorach na wschodzie. Jedni auto-
rzy (jak J.V. Kinnier Wilson) uwazaja, ze te walki mialy odwzorowywa¢
konflikty miedzy Sumerami a mieszkaficami gor Zagros, dla innych (jak
T. Jacobsen) byta to metafora zimowych burz, zapowiadajacych odrodze-
nie si¢ przyrody. Ninurta pod lokalnym imieniem Ningirsu byt réwniez
bogiem opiekunczym miasta Girsu.

W Unug sytuacja byla bardziej skomplikowana, gdyz w miescie tym
juz od IV tysiaclecia istniaty dwa o$rodki kultowe: Eanna (sumer. , $wiaty-
nia nieba™) bogini Inanny oraz Kullaba boga nieba Ana. Trudno powie-
dzie¢, jak wygladata ich historia w okresie wczesnodynastycznym, ale
wydaje sig, ze juz wtedy znacznie wazniejsze bylo sanktuarium Inanny.
Péozniejsze piesni opisujg konflikty obu bostw i supremacjg gwaltowanej
bogini nad teoretycznie stojacym wyzej w hierarchii, lecz raczej bezwol-
nym Anem. Wiadca Unug nosit kaptanski tytul en (sumer. ,,pan”) i uwaza-
ny byl za symbolicznego matzonka bogini, zobowigzanego do odbywania
raz do roku rytuatu $wietych zaslubin, dobrze znanego z pozniejszych tek-
stow. Motyw ten pojawia si¢ w opowiesciach o legendarnych krélach Lu-
galbandzie i Gilgameszu: pierwszy z nich spodobat si¢ bogini i zostat dzigki
temu wiadca, drugi odrzucit zaloty bogini i cate miasto spotkala za to kara:
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Inanna zestala Byka Nieba, ktory spustoszyt pola. Dzigki nadludzkiej mocy
Gilgameszowi udalo si¢ opanowaé sytuacje, ale mit zawiera przestroge:
wladca-$miertelnik nie powinien drazni¢ bogini. Z czasem kult Inanny
w Unug zostat polaczony z kultem Dumuziego, opiekuna sasiedniego mia-
sta Badtibira; w pozniejszym okresie wladca w rytuale swigtych zaslubin
byt utozsamiany z tym bogiem. Kult Inanny i Dumuziego (pod lokalnym
imieniem Lugalemusz) trafil réwniez do Girsu.

Rytuat §wigtych zaslubin odbywat si¢ w okresie wczesnodynastycznym
prawdopodobnie takze w miescie Uri lezacym bardziej na potudnie, tuz
nad Zatoka Perska. Tam jednak sytuacja byla odwrotna: opiekun miasta to
meski bog ksigzyca Nanna, ktérego oblubienica byla kaplanka en, bedaca
najczesciej corka wladcy. W ten sposob dynastia probowala zapewnié so-
bie przychylnos¢ boga. Z okresu wczesnodynastycznego (ok. 2600 p.n.e.)
pochodza monumentalne groby krolewskie z Uri, w tym groby krélowej
Puabi i kr6la Meskalamduga; nie maja one ani wczesniejszych, ani péz-
niejszych analogii, natomiast pdZniejsza opowies¢ o $Smierci Ur-Nammu
moze sugerowac istnienie juz wowczas wiary w to, ze wladcy po Smierci
zamieszkiwali w patacach §wiata podziemnego i odwzorowaniem wypo-
sazenia takiego patacu mogly by¢ bogate dary grobowe.

Z pozostatych miejscowosci poludniowej i sSrodkowej Mezopotamii
znamy najczeSciej tylko imiona bostw opiekunczych, rzadziej nazwy ich
$wiatyn. W Eridu gléwna postacia w lokalnym panteonie byl bog madro-
§ci i stodkiej wody Enki, bog stonca Utu w Larsie, w Ummie wojownik
Szara, w Giszbandzie Ningiszzida (sumer. ,,pani drzewa prawdy”), w Kar-
kar bog burzy Iszkur, bogini-matka Ninhursang (sumer. ,,pani géra”) w Keszi
i Adab, uzdrawiaczka Ninisina (sumer. ,,pani Isin””) w Isin, bogini zboza
Nisaba w Eresz. Bogowie ci wchodzili z sobg w rézne zwiazki genealo-
giczne, wydarzenia polityczne byly interpretowane jako odwzorowanie
kiétni miedzy bogami miast bioracych udziat w konflikcie. Czgsto docho-
dzito do przenikania si¢ réznych tradycji lokalnych i zdarzaty si¢ wspdlne
$wigta bogow z réznych organizmoéw politycznych, ktérzy mieli spotykaé
sie w mitach (jak Inanna z Enkim w opowie$ci o me) lub wchodzi¢ z soba
w zwiazki matzenskie (jak Inanna z Dumuzim lub Enki z Sud, boginia mia-
sta Szuruppak). Jednos¢ kulturowa Sumeru i Akadu wyrazata wielka czwor-
ca najwazniejszych bogow: bog nieba An, bog $wiata ludzi Enlil, bog $wiata
podziemnego Enki i bogini-matka Ninhursang. Byli oni uwazani za naj-
wyzsza rad¢ bogow, podejmujaca najwazniejsze decyzje, podczas gdy lo-
kalni bogowie mieli pilnowa¢ przede wszystkim swoich miast.
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W okresie wczesnodynastycznym $wiatynie byly uwazane za odwzoro-
wanie niebianskiego palacu boga i dlatego wygladaly jak monumentalne
domy z centralnym dziedzificem, z ktérego mozna bylo wej$¢ do pomiesz-
czenia uwazanego za siedzibg boga (zwykle byla to cella z przedsionkiem),
a niekiedy takze do kaplic pomniejszych bostw. Ze wzglgdu na pelniona
przez $wigtyni¢ funkcj¢ administracyjng wszgdzie dookota byly pomiesz-
czenia magazynowe, archiwa i mieszkania kaptanéw, niekiedy takze warsz-
taty. Czgsto caly okreg $wiatynny byt oddzielany od dzielnic mieszkalnych
murem lub wznoszony na terasie; skrajnym przypadkiem jest ,,$wiatynia
owalna” w Chafadze w dolinie Dijali, potozona po podwdjne;j terasie i oto-
czona podwojnym murem, ktory mégl mie¢ znaczenie obronne, nie tylko
symboliczne. Wspolczesne §wiatynie péinocnej Mezopotamii byly na ogét
mniejsze niz $wiatynie potudnia i cz¢sto skladatly sig tylko z celli, w ktorej
znajdowatl si¢ ottarz ofiarny, oraz przedsionka. Zdarzaly si¢ jednak row-
niez wielkie kompleksy $§wiatynne, analogiczne do sumeryjskich (np. w Na-
gar, wsp. Tell Brak).

Znane z tekstow poludniowej Mezopotamii nazwy $wiatyn najczgsciej
zaczynaly si¢ od znaku é (sumer. ,,dom”) i czgsto byly bardzo pompatycz-
ne, jak Emelamhusz (sumer. ,,dom straszliwego promieniowania”) boga
ognia Nusku w Nibru lub Emeurana (sumer. ,,dom gromadzacy me nieba’)
Ninurty w Nibru, rzadziej odnosily si¢ do symboliki bostwa, jak nieco poz-
niejsza Eninnu boga Ningirsu w Girsu, w pelnej wersji €.ninnu.an.
zu™*= babbar ,,dom pieédziesieciu jasniejacych ptakéw Anzu”, nazywana
réwniez an.zu™*".an.84r.ra.sig,.gi,.gi, ,.ptak Anzu ryczacy na horyzoncie”,
co jest nawigzaniem do mitu o walce Ningirsu z ptakiem Anzu w gorach
na wschodzie.

Do potowy XXIV wieku p.n.e. poludniowa Mezopotamia oraz dolina
Dijali byly podzielona na miasta-panstwa, kazde administrujgce swoim frag-
mentem sieci irygacyjnej. Przez caly okres wczesnodynastyczny ambitni
wladcy z r6znych miast prébowali narzuci¢ swoje zwierzchnictwo innym
(jak Eanatum z Girsu), ale na ogo6t ich hegemonia byla raczej symboliczna
i krotkotrwata. Trwaty podboj udat si¢ dopiero Lugalzagesiemu z Ummy,
ktory zniszczy! i ograbil wiele $wiatyn, sam jednak po kilkunastu latach
zostal pokonany przez Sargona (ok. 2334-2279 p.n.e.), zalozyciela dyna-
stii akadyjskiej, ktora panowala do okolo 2193 p.n.e. ‘

Sargon nie byl Sumerem, tylko Akadem, przedstawicielem semickiej
grupy jezykowej, ktora najpewniej co najmniej od IV tysiaclecia p.n.e. za-
mieszkiwata §rodkowa Mezopotamig i razem z mieszkajacymi na poludnie
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od Kisz Sumerami tworzyla zrgby cywilizacji mezopotamskiej. Zjed-
noczenie poludniowej i Srodkowej Mezopotamii oraz podb6j péinocy
postawily przed Sargonem powazny problem legitymizacji wladzy w kon-
tekscie dotychczasowych lokalnych tradycji religijnych oraz w sposob zro-
zumiaty zaréwno dla Sumeréw, jak i Semitow. Przede wszystkim Sargon
poszed! w slady poprzednikow, ktorzy swoje podboje ttumaczyli wola
Enlila, poza tym jednak wykorzystat posta¢ bogini, ktora byta rownie waz-
na dla obu grup etnicznych tworzacych panstwo: sumeryjskiej Inanny utoz-
samianej z semicka boginia wojny i plodnosci Isztar. Sargon oglosit Inan-
w Agade, nowe;j stolicy panstwa (niestety, do tej pory niezlokalizowanej).
Z kolei jego corka Enheduanna, kaplanka en boga Nanny w Uri, ulozyta
dwie piesni uzasadniajace wyniesienie bogini. Inanna/Isztar zastapita bo-
gini¢-matk¢ Ninhursang w roli najwazniejszej postaci zenskiej w panteonie
i pozostala w tej roli az do schytku cywilizacji sumero-babilonskiej, cho¢
zawsze istnialo wiele lokalnych form jej kultu, jak Inanna z Unug, z Zaba-
lam, z Agade, z Ulmasz na poludniu, Pani z Nagar na p6inocy, w I i I ty-
siacleciu p.n.e. Isztar z Uruk, z Niniwy, z Arbeli.

Po krotkotrwatym panowaniu dwoch syndéw Sargona tron objgt jego
wnuk Naram-Sin (ok. 2254-2218 p.n.e.), ktdry kontynuowal ekspansje
militarna na péinocy i wschodzie i zdolal na jaki§ czas uzyskaé peina kon-
trolg nad wszystkimi szlakami handlowymi, prowadzacymi z Mezopota-
mii do Anatolii i do gér Zagros. W polowie jego panowania nastapila nie-
zwykle istotna reforma religijna, ktdrej, niestety, nie mozna dokiadnie
uchwyci¢ ze wzgledu na ubdstwo zrédel. Naram-Sin nazwat sie bogiem
(co w piSmie klinowym jest sygnalizowane przez determinatyw dingir)
i opiekunem Agade; zrownat sig zatem z boéstwami naczelnymi lokalnych
panteonéw. Prawdopodobnie ta reforma miata uzasadni¢ centralizacje wia-
dzy i zdegradowanie dawnych sumeryjskich i semickich miast-panstw do
roli prowincji imperium. Naram-Sin uznat siebie za wykonawcg woli wiel-
kich bogdw, ale juz nie z pozycji czlowieka, ktory moze tylko przyjmowaé
do wiadomos$ci wyroki, ale pomniejszego bostwa, ktére ma ograniczony
zakres kontroli nad swoim terytorium i moze wystgpowac przeciwko in-
nym bogom lokalnym, zajmowac ich miasta i pladrowa¢ swiatynie. Zdaje
si¢, ze ubostwienie Naram-Sina nie spodobalo si¢ jego poddanym i p6z-
niejsze teksty traktuja tego wiladce jako bluznierce, ktéry — burzac stare
Swiatynie — narazit si¢ na gniew bogow i doprowadzit do upadku panstwo
zalozone przez Sargona.  Rzeczywiscie, po $mierci Naram-Sina panstwo
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akadyjskie szybko sig rozpadto, a czg§¢ potudniowej Mezopotamii zostala
na mniej wiecej sto lat opanowana przez Gutejéw, znienawidzonych przez
Sumerdéw najezdzcow z gor Zagros.

O religii gutejskiej nie da si¢ powiedzie¢ nic pewnego poza tym, ze
prawdopodobnie wazny dla tych gorali byt kult Boga-Weza, po$wiadczo-
ny po raz pierwszy wlasnie w okresie gutejskim nie tylko w miastach na
wschodzie (Der lub Esznunna), lecz takze w samym Sumerze, gdzie bog-
-opiekun Giszbandy Ningiszzida uzyskat atrybucj¢ wezowa i w nieznany
sposob jego kult zostat przeniesiony do Girsu. Wlasnie z Girsu pochodzi
najwiecej informacji o religii w tym do$¢ zagadkowym okresie, przede
wszystkim za sprawa krola Gudei (ok. 2141-2122 p.n.e.), ktéry odbudowat
kilkana$cie $wiatyn w swoim panstwie, w tym Eninnu boga Ningirsu. Caty
proces wznoszenia $wiatyni zostal szczegbtowo opisany na dwoch wiel-
kich glinianych cylindrach, ktére szcz¢§liwie przetrwaly do naszych cza-
sow w fundamentach §wiatyni.

Wedtug Gudei wszystko zaczelo si¢ od snu; w nim wiadca zobaczyt
wielkiego mezczyzng z para lwow, ktory zazadal budowy $wiatyni, oraz
kobiete z rylcem i tabliczka. Gudea udat si¢ do $wiatyni bogini Nansze,
interpretatorki snéw, ktéra ustami swoich kaptanéw zidentyfikowata m¢z-
czyzng jako Ningirsu i kobietg jako Nisabg, bogini¢ miernictwa i dyspo-
nentke ,tabliczki gwiazd nieba”. W kolejnym $nie Ningirsu przedstawit
Gudei plan $wiatyni, ktory wladca nastepnie przeksztalcit w projekt z ce-
giel. Migjsce budowy zostalo rytualnie oczyszczone, a krol osobiscie
uformowat i umiescil pierwsza cegle. Nastgpnie zostali sprowadzeni rze-
mie$lnicy i materialy z najdalszych zakatkéw znanego Sumerom $wiata.
Podczas budowy Gudea wielokrotnie upewnial si¢ za pomoca oniroman-
cji, wrézb z wnetrznodcei i z rozsypywanego zboza, czy postepy budowy
zgodne s z wola bostwa. Wreszcie po roku §wiatynia byta gotowa i Gudea
umiescil w niej liczne przedmioty kultowe, migdzy innymi drogocenny
rydwan Ningirsu, oraz swoje diorytowe posagi majace nieustannie przypo-
minaé¢ bogu o postusznym wykonawcy jego woli. Zorganizowany zostal
takze codzienny kult boga, polegajacy glownie na umilaniu mu czasu mu-
zyka, sktadaniu codziennych ofiar zywnosciowych; na shuzbg bogu odde-
legowana zostata rowniez mioda niewolnica.

Trudno powiedzieé, czy w tym czasie obecnos¢ boga w $wiatyni byla
symbolizowania przez antropomorficzny posag. Na pewno posagi bostw
peity bardzo wazna rolg w kulcie od przetomu III i II tysiaclecia p.n.e.,
natomiast z czaséw wczesniejszych nie ma jednoznacznych tekstéw, wska-
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zujacych na ich obecno$¢; by¢ moze bogowie nie byli w ogdle przedsta-
wiani, a o ich obecnoéci w §wiatyni §wiadczyly takie atrybuty jak rydwan,
16dz lub toze. Rowniez w tekécie Gudei mowa jest o wprowadzeniu Nin-
girsu do jego nowej §wiatyni, ale nie sposéb ustali¢, na czym to wprowa-
dzenie miato polega¢. Na pewno jednak przedstawiane byly niektore istoty
mityczne zwigzane z bostwami, jak ptak Anzu, czgsto umieszczany nad
wejéciem do $wiatyni, lub smok na ptaskorzezbie znalezionej we wczesno-
dynastycznej swiatyni boga Abu w Esznunnie.-

Dzigki inskrypcjom Gudei oraz jego poprzednikdw mozna do pewnego
stopnia zrekonstruowa¢ kalendarz sakralny miasta Girsu. W okolicach réw-
nonocy wiosennej, podobnie jak w innych miastach Sumeru, odbywalo si¢
swigto Nowego Roku (sumer. zagmu), w ktérym gldéwna postacia byla bo-
gini Baba. Podczas tego swigta zwykle odbywat sig rytual swietych zaslu-
bin gléwnej pary lokalnego panteonu (w tym wypadku Baby i Ningirsu)
i symboliczne odnowienie §wiata; aspekt przyrodniczy tez byl istotny, gdyz
okolice rtownonocy wiosennej koncza okres zimowych deszczy i powodzi
i rozpoczynaja czas przygotowania do zniw, ktére w Mezopotamii odby-
waly sig¢ od kwietnia do czerwca. We wczesnodynastycznych tekstach z Gir-
su najwazniejsze byto swigto konsumpcji jgczmienia i stodu, ktérego gtow-
nymi bohaterami byly bostwa opiekuficze poszczeg6lnych miast: Ningirsu
w Girsu, Baba w Lagasz, Nansze w Nina. Swigta trwaty po kilka dni, pod-
czas ktorych uczestnicy, przede wszystkim krol i kaptani, przemieszczali
sie migdzy gléwnymi sanktuariami panstwa i sktadali ofiary z Zywnos$ci
oraz przedmiotéw poszczegblnym bostwom. W tekstach Gudei zostato od-
notowane takze §wieto esz-esz, ktore mialo zwiazek z fazami ksiezyca.

Pod koniec XXII wieku p.n.e. Gutejowie zostali pokonani przez krola
Unug Utu-hengala, ktéry zostatl po kilku latach panowania zdetronizowa-
ny przez Ur-Nammu (ok. 2113-2097 p.n.e.), zatozyciela III dynastii z Uri.
Ur-Nammu zdotat opanowa¢ caly potudniowa Mezopotamig i przyjat
w Swiatyni Enlila w Nibru tytul krola Sumeru i Akadu. Stulecie panowania
III dynastii to okres najlepiej poswiadczony przez teksty klinowe, gtéwnie
teksty administracyjne, faktury i listy ptac, ktérych znaleziono na réznych
stanowiskach dziesiatki, jesli nie setki tysigcy. Dzieki tym dokumentom
mozna zrekonstruowac¢ kalendarz sakralny w poszczegdinych miastach,
cho¢ obraz swiat uzyskany z perspektywy faktur za dary ofiarne jest dalece
niepelny. Na szczgscie poza produktami wszechobecnej w tym czasie biu-
rokracji mamy tez z czasow dynastii Ur-Nammu spory korpus hymnéw do
réznych bostw oraz do wladcow, a takze doé¢ liczne opowiesci o bogach.
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Nie wiadomo, czy sam Ur-Nammu oglosit si¢ bogiem, ale na pewno
pomyst Naram-Sina zostal wykorzystany przez jego syna Szulgiego (ok.
2097-2047 p.n.e.) i kolejnych przedstawicieli dynastii. Deifikacja wiadcow
1II dynastii z Uri okazala sig jednak znacznie bardziej skuteczna niz ubo-
stwienie wladcy akadyjskiego 150 lat przed nimi. Nawet, jesli nie byt
bogiem za zycia, Ur-Nammu zostal nim po $mierci; zachowany hymn opi-
suje, jak polegt w trakcie bitwy i po pogrzebie udat sie wraz ze swoimi
zolnierzami do §wiata podziemnego, gdzie wziat udzial w uczcie i przeka-
zal bogate dary tamtejszym bostwom, otrzymat swoj patac i stal sie opie-
kunem wszystkich wojownikow poleglych w walce. Nie byt to nowy
motyw: juz w okresie wczesnodynastycznym IIT do béstw Podziemia zali-
czany byl Gilgamesz, legendarny wladca Unug. Tym razem jednak chodzi-
to o kréla dopiero co zmarlego, a nie herosa z zamierzchlej przeszlosci.

Hymn o $mierci Ur-Nammu zawiera najstarszy szczegdlowy opis
$wiata podziemnego. Nie ma tego rodzaju tekstow z okresu wczesnodyna-
stycznego, wiadomo tylko, Ze w réznych miastach odbywaly sie §wieta
zmartych, podczas ktérych cienie przodkéw musialy byé nakarmione i na-
pojone, a za ogoélnego wladcg $wiata podziemnego uwazany byl Enki, bog
otchlani stodkiej wody Abzu. Za panowania III dynastii z Uri Podziemie
bylo uwazane za kraing, z ktorej nie mozna powrécié, otoczona murami
1 rzadzong przez parg bostw Nergala i Ereszkigal. Ta ostatnia, uwazana za
siostrg Inanny, nie mogta opuszcza¢ Podziemia, wigc ze $wiatem bogow
niebianskich kontaktowata si¢ za posrednictwem swego postafica Namtara
(sumer. ,,przeznaczenic”); status Nergala, boga opiekunczego miasta Kuta
w $rodkowej Mezopotamii, nie byl jasny i wedtug pézniejszych tekstow
byt on przybyszem, ktéry z wiasnej woli pozostat w $wiecie podziemnym.
Inni bogowie krainy zmartych nazywani byli zbiorczo Anunnaki i zalicza-
no do nich zaréwno pomocnikéw Ereszkigal (Namtar i jego matzonka
Huszbisag, pisarka Dimpikug), zmarlych bogéw (Dumuzi, Ningiszzida, jego
ojciec Ninazu i matzonka Ninazimua), wreszcie zmarlych wladcow (Gil-
gamesz 1 kolejni przedstawiciele III dynastii z Uri). Mieszkancy Mezopo-
tamii juz co najmniej od czaséw panowania II dynastii z Uri wierzyli, ze
ich bogowie sa $miertelni i po bardzo dlugim czasie starzeja sie, oddaja
rzady miodszemu pokoleniu i przechodza do §wiata podziemnego, gdzie
Ppo pewnym czasie s zapominani. Dlatego w wielu miastach (m.in. Nibru,
Girsu, Eridu) podczas swiat zmartych odbywaly sig rytuaty w miejscu zwa-
nym duku, znajdujacym si¢ w okrggu sakralnym miedzy innymi $wigtyni
Enlila w Nibru. Bylo to miejsce skojarzone z pierwotnym oceanem stod-
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kiej wody Enkiego i stanowigce zapewne symboliczny grob dawnych bo-
gow. Najwazniejsze bylo duku w Nibru, gdzie zima odbywato si¢ $wicto
zmarlych ubéstwionych wiadcow III dynastii z Uri.

Obowiazkiem zywych byto karmienie i pojenie zmartych przodkéw co
najmniej raz do roku podczas §wigta zmartych, ktére zwykle odbywalo sie
latem, podczas najkrotszej nocy. Ci zmarli, ktorzy nie otrzymali ofiary,
musieli Zywi€ sig gling i blaka¢ sig po pustkowiach Podziemia. U schytku
III tysiaclecia p.n.e. demonologia nie byla jeszcze mocno rozwinigta, ale
w opowiesciach o Inannie pojawia si¢ juz motyw strachu przed tym, ze
zmarli przedrg si¢ przez bramy $wiata podziemnego i zaczna pozeraé zy-
wych: tak bogini, ktéra zstapita do $wiata podziemnego i wyszla z niego za
ceng¢ wydania swego matzonka Dumuziego, straszyta innych bogéw, kto-
1zy nie chcieli spehi¢ jej woli. Wydaje si¢ jednak, ze mieszkaficy potu-
dniowej Mezopotamii mieli w III tysiacleciu do$¢ obojetny stosunek do
$wiata zmartych, skupiali si¢ na zyciu ziemskim i swojej pracy, ktérej ce-
lem bylo uzyskanie obfitosci (hegal) pozywienia i zadowolenie bogow.

Wilasnie za panowania III dynastii z Uri dazenie do jak najbardziej szcze-
gotowej organizacji pracy stalo sig szczeg6lnie widoczne: kazdy mieszka-
niec panstwa mial wyznaczone zadania, ktérych realizacja musiala by¢
opisana w sprawozdaniu. Nastepnie administratorzy sporzadzali bardziej
ogblne miesigczne i roczne zestawienia i wreszcie krél raz do roku przed-
stawial ogélny raport bogom. Cho¢ rola §wiaty jako lokalnych o$rodkéw
administracji nieco spadla na rzecz palacu i krolewskich centréw dystry-
bucji (jak Puzrisz-Dagan, wsp. Drehem), to wciaz wiekszos¢ kaptanow byla
bardiiej zaangazowana w organizacje produkcji i redystrybucje dobr niz
w sprawowanie kultu. Mozna nawet powiedzie¢, ze dla Sumeréw w tym
czasie uprawa ziemi, pasterstwo i wytwarzanie dobr bylo aktem religij-
nym, spelnianiem woli bogoéw.

Kluczowg funkcj¢ w tym systemie petnit wladca, zaréwno ziemski na-
miestnik bogow, jak i boéstwo opiekurncze kraju (sumer. lama). O deifikacji
wiladcow III dynastii z Uri wiadomo znacznie wigcej niz o probie Naram-
-Sina, przede wszystkim dzigki licznym wystawiajagcym ich hymnom.
Najciekawszy jest hymn intronizacyjny Szulgiego (hymn G), w ktérym
wiladca przedstawia sig jako syn Ur-Nammu i kaplanki en boga Nanny,
splodzony za sprawg Enlila. Wiasnie bog najwyzszy przekazat Szulgiemu
insygnia wladzy i nadal mu rangg boskiego opiekuna kraju (‘lama.
kalam.ma), krél Uri nie byt zatem uzurpatorem jak Naram-Sin oskarzany
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o zburzenie $wiatyni Ekur, lecz pomazaficem postawionym przez samego
kréla bogéw na réwni z bostwami opiekuniczymi miast.

W innych hymnach Ur-Nammu i Szulgiego wida¢ réwniez inny motyw
wykorzystany przez wladcow Uri: nazywaja sig oni synami Ninsun i Lu-
galbandy i braémi Gilgamesza oraz przyjmuja kaptanski tytul en noszony
wczesniej przez krolow Unug bioracych udziat w rytuale §wigtych zaslu-
bin. Lugalbanda to legendarny wiadca Unug, ktéry dzigki pomocy ptaka
Anzu uzyskal nadludzkie moce i tak spodobat si¢ Inannie, Ze ta wybrala go
na swojego kréla-kaplana. Jego syn Gilgamesz byt w dwoch trzecich bo-
giem, gdyz jego matka byla bogini Ninsun (sumer. ,,pani dzika krowa™).
Obaj legendarni wladcy po $émierci zostali ubdstwieni i juz w okresie oko-
fo 2400 p.n.e. byli uwazani za bostwa Swiata podziemnego i patronow $wiat
zmarlych. Jest bardzo prawdopodobne, ze barwne sumeryjskie opowiesci
o przygodach Lugalbandy i Gilgamesza zostaty spisane na podstawie wcze-
$niejszej tradycji wlasnie w czasach III dynastii i rozpowszechniane przez
whadcow z Uri jako teksty uzasadniajace ich wlasne ubo6stwienie.

Przedstawiciele dynastii z Uri jako bogowie musieli petni¢ rozliczne
obowiazki kultowe i duzo czasu spedzali podrézujac miedzy ré6znymi mia-
stami i biorac udziat w waznych §wietach. Szulgi rozkazat postawi¢ swoje
posagi w najwazniejszych $§wiatyniach potudniowej Mezopotamii, zwlasz-
cza w §wiatyni Enlila w Nibru. Jest prawdopodobne, ze dopiero w tym czasie
bogowie zaczeli byé przedstawiani pod postacia antropomorficznych po-
sagéw; z wezesniejszych okresow znane sa liczne przedstawienia ludzi-
-adorantéw (Girsu, Esznunna, Nagar i inne miasta), ale nie bogéw. Ubo-
stwienie wladcy moglo by¢ przyczyna tej zmiany. Swiatynie gtéwnych
bogow byly rowniez miejscem, w ktorym kaptani §piewali hymny ku czci
wladcow, najczesciej z okazji lunamego $wigta esz-esz. Jeden z hymnéw
Szulgiego (H) wprost wymienia Kaplicg Nowiu w Ekur jako miejsce jego
wykonywania przed obliczem Enlila.

Oprécz kaplic w $wiatyniach gtéwnych bogdéw ubéstwieni wladcy mie-
li tez wlasne $wiatynie, zwykle w miejscowosciach peryferyjnych, gdzie
mogly one peni¢ funkcjg lokalnych centréw administracji. Dobrze znana
dzieki wykopaliskom archeologicznym jest $wiatynia Szu-Suena (ok. 2037-
-2029) w Esznunnie w dolinie Dijali. Innym przejawem deifikacji wiad-
c6w byta zmiana tytutu ich matzonek z dam na lukur, co oznacza kaptanke
pehiaca role oficjalnej matzonki boga.

W hymnach Szulgiego i jego nastgpcoéw bardzo mocno podkreslona jest
najwazniejsza funkcja wladcy: zapewnianie dobrobytu (hegal) i bezpieczen-
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stwa poddanym, aby ci mogli stuzy¢ bogom i wykonywaé na ich rzecz
prace. Szulgi chwali si¢ kopaniem kanalow, sadzeniem drzew, jest nazy-
wany wielkim wojownikiem, ktdry potrafi oblicza¢ plony kraju i jako bog
ma moc podejmowania decyzji (namtar). W innym miejscu krol zostat na-
zwany pasterzem obfitoéci (sipa.hé.gal.la), ktérego obowiazkiem jest za-
opatrywanie §wiatyni Ekur. Rowniez w hymnach Ur-Nammu ten aspekt
jest podkreslony: wladca otrzymat od Nunamnira (inne imig Enlila) oraz
Aszimbabbara (czyli Nanny, boga-opiekuna Uri) insygnia wiadzy, by pro-
wadzié ludzi. To dla niego ptywaja ryby, rosna trzciny i pasa si¢ zwierzeta.
Pierwsza czynnoscig Ur-Nammu po objgciu tronu bylo oczyszczenie i od-
budowanie sieci irygacyjnej zaniedbanej za rzadow Gutejow.

Jednym z najwazniejszych obowiazkéw kréla Uri byt udzial w rytuale
$wietych zaslubin w Unug; tradycja z tego miasta, jak juz wiemy, byla bar-
dzo wazna dla legitymizacji ubdstwienia whadcy. Niestety, sam rytual nie
jest opisany, najczesciej mowa o nim w bardzo lakoniczny sposéb, jak
w hymnie X Szulgiego, gdzie wladca wstepuje do $wigtyni Eanna, by jako
kaplan en dokonac¢ rytuatu, a nastgpnie uradowana bogini ustala jego prze-
znaczenie i krdl otrzymuje blogostawienistwo innych bogéw. Pozniejszy
tekst Iddin-Dagana (ok. 1974-1954 p.n.e.) z dynastii z Isin, ktora nawiazy-
wala do ideologii wladzy krolewskiej potomkéw Ur-Nammu, wspomina
o tym, ze rytuat odbywa si¢ podczas §wigta Nowego Roku (wiosna) i pod-
czas niego Inanna (reprezentowana przez kaptanke¢ lub matzonke¢ wiladcy)
kladzie si¢ do foza ustawionego w $wiatyni wraz z krélem, ktéry jest w tym
momencie utozsamiony z bogiem Dumuzim (sumer. ,,prawy syn”).

Z czas6éw III dynastii z Uri i dwoch stuleci po jej upadku pochodzi wie-
le piesni oraz opowiesci, dzieki ktorym mozna probowac okresli¢, jak duze
znaczenie mial rytuat Swietych zaslubin w ideologii wiladzy krolewskiej
tego okresu. Kluczowy jest dobrze znany i pdzniej przez dwa tysiace lat
kopiowany i komentowany mit o zejéciu Inanny do $wiata podziemnego.
Wersja, ktora powstata u schytku I tysiaclecia p.n.e. sklada si¢ z 412 linii
i zaczyna od listy pigtnastu swiatyn, ktore Inanna opuscita, by uda¢ si¢ do
$wiata podziemnego oraz od listy oznak boskosci, ktore zabrala z soba.
Przed wyruszeniem bogini poinstruowala swoja postankg Ninszubur, co
ma uczyni¢ podczas jej nieobecnosci, a nastgpnie dotarta do patacu Ganzir,
i polozonego na zachodzie wejscia do $wiata podziemnego nazywanego
Kur (sumer. ,,gory”). W tradycji mezopotamskiej bramy do Podziemia byty
czesto kojarzone z morzem na zachodzie i gérami na wschodzie, przez ktore
przechodzi stofice i inne ciala niebieskie. Na pytanie odzwiernego o imie-
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niu Neti Inanna odpowiedziala, ze zmierza na wschod, co jest o tyle istot-
ne, ze bezposrednio wskazuje na skojarzenie planetarne: gdy planeta We-
nus przestaje by¢ widoczna na zachodzie, po kilkudniowym lub kilkuna-
stodniowym okresie niewidocznosci pojawia si¢ jako gwiazda poranna na
wschodzie. Neti nie przyjal tego thumaczenia, ale gdy Inanna dodala, ze
przybyta na pogrzeb Gugalanny (sumer. ,,wielki byk nieba”), me¢za bogini
Ereszkigal, po konsultacji z wladczynia Podziemia wpuscit Inanne, zabiera-
jac jej jednak w kazdej z siedmiu bram jeden z atrybutow boskiej wiadzy.
Wreszcie Inanna stangta zupelnie nago przed swoja siostra i prébowala zajaé
jej tron w $wiecie podziemnym. Dopiero interwencja siedmiu Anunakow
sprawila, ze zostala obrocona w plat migsa, ktéry zawist na haku.

Mingly trzy dni i trzy noce zanim Ninszubur (jest to imi¢ wezyra bogéw
i czesciej pojawia sie w rodzaju meskim jako wezyr Ana) zaczgta wypel-
nia¢ instrukcje Inanny. Odziata si¢ w Zalobne tachmany i zaczegla oplaki-
wa¢é bogini¢ w jej opuszczonych swiatyniach, a nastgpnie poszla prosi¢
wielkich bogéw o pomoc. Enlil i Nanna odméwili wskazujac, ze Inanna
jest sama sobie winna, bo wykroczyla przeciw prawom (me) Swiata pod-
ziemnego. Natomiast madry Enki z Eridu zgodzit si¢ pomoc i ulepit z bru-
du dwie istoty kurgarra i galaturra. Nazwy te pojawiajq si¢ rowniez w tek-
stach rytualnych i oznaczaja transseksualnych kaptanéw Inanny. Twory
Enkiego wyposazone w Zyciodajna roling 1 zyciodajng wodg przeszly jako
muchy przez brame¢ Podziemia i zyskaty przychylno$¢ Ereszkigal, wsp6l-
czujac jej bolow porodowych. Pani §wiata podziemnego zaoferowala im
calg rzeke do picia i cale pole zboza do jedzenia, jednak kurgarra i gala-
turra poprosily tylko o plat migsa wiszacy na haku. Kiedy go otrzymaty,
ozywily Inanng, okazalo sig jednak, ze bogini moze wyjs¢ ze §wiata pod-
ziemnego tylko pod warunkiem wyznaczenia zastgpcy.

Inanna opuscila kraing bez powrotu w towarzystwie demonéw, ktore
mialy porwaé wskazanego przez nig zast¢pce. Po drodze do Unug spotkata
wierna Ninszubur, pézniej Szar¢ z Ummy i Lulala z Badtibiry; poniewaz
wszystkie te bostwa odziane byly w zalobne szaty, oszczedzila je. Kiedy
jednak dotarta do Kulaby, dzielnicy Unug, ujrzata swego m¢za Dumuziego
ubranego we wspaniale szaty i siedzacego w cieniu drzewa. Zagniewana
jego wlasnie wydala w rece demonéw. Przerazony Dumuzi zwrécit sie do
boga stonca Utu, by pozwolit mu uciec i1 zamieniony w wielkiego weza
ukryl si¢ na polach. Po dlugim poscigu zostal jednak schwytany i znalazl
si¢ w §wiecie podziemnym. Koniec tekstu jest niestety uszkodzony, jednak
wynika z niego, ze nad Dumuzim zlitowata si¢ jego siostra Gesztinanna
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(sumer. ,,winnica nieba”), ktora bgdzie go przez p6t roku zastgpowaé w Swie-
cie podziemnym. Nieco pdzniejszy tekst zatytulowany Sen Dumuziego
szczegOlowo opisuje ucieczke boga, ktory dopiero w wyniku zdrady przy-
jaciela zostal ostatecznie schwytany przez demony w zagrodzie dla bydla
Gesztinanny.

Oprocz tego mitu z konca III i poczatku II tysiaclecia p.n.e. pochodzi
wielki zbi6r hymnow opisujacych mitos¢ Inanny i Dumuziego, $mier¢ boga
i lament po jego porwaniu przez demony. By¢ moze przedstawiajg one nie-
co inng tradycj¢, bo $mier¢ Dumuziego nie jest w nich skojarzona z zej-
$ciem Inanny do §wiata podziemnego. Niemniej wszystkie te teksty sg
wyraznie zwiazane z rytuatem $wigtych zaslubin i ideologia wiadzy kro-
lewskiej nawigzujacej do tradycji z Unug; w niektérych Dumuzi jest koja-
rzony z réznymi lokalnymi cyklicznie umierajacymi i odradzajacymi si¢
bogami wegetacji, jak Amauszumgalanna (sumer. ,,;matka, wielka Zmija
nieba”; jest to imie Dumuziego w liturgicznym dialekcie emesal), Ningisz-
zida, Damu (sumer. ,,dziecko™) lub Isztaran (bog opickufczy miasta Der
u podnodza gor Zagros), a czesto do tej listy byly dopisywane imiona zmar-
lych ubdstwionych kr6léw poczynajac od Ur-Nammu.

Caly korpus piesni i opowiesci o Inannie i Dumuzim wyraznie nawia-
zuje do symboliki wegetacyjnej rytuatu §wigtych zaslubin, ktéry odbywat
sie podczas Nowego Roku i mial sprawié, by zboza dojrzaly i daly obfite
plony. Poscig demonéw za Dumuzim to czas zniw, po ktérym rozpoczyna
sie suche i gorace lato: ro$liny zamieraja i Dumuzi umiera wraz z nimi, by
odrodzié sie znéw na jesieni, gdy rolnicy obsieja pola i zboze znéw wzej-
dzie. Gesztinanna jako patronka winoro$li symbolizuje rosliny, dia ktérych
czas zbioréw przypada na jesieni, stad zapewne ta wymiana pary bostw
w $wiecie podziemnym. W pie$niach o milosci Inanny i Dumuziego moz-
na znalez¢ wiele opisow dojrzewajacych zbdz, rozmnazajacych si¢ zwie-
rzat, a sam Dumuzi bywa nazywany oraczem, ktory uprawia rolg swigtego
fona bogini.

Trudno powiedzie¢, czy utozsamienie panujacego wiadcy z Dumuzim
podczas $wigta Nowego Roku miato miejsce juz w okresie wezesnodyna-
stycznym. Najstarsza pewna wzmianka jest jeden z hymnow Szulgiego,
natomiast z pézniejszego okresu pochodzi wiele kolejnych i mozna dosé
bezpiecznie stwierdzié, ze ten element ideologii krola-bostwa opiekuncze-
go kraju przetrwal jeszcze co najmniej 100 lat po upadku III dynastii z Un.
Kro6l jako Dumuzi zapewniat dobre zniwa i obfito$¢ w paifistwie, a po Smierci
wchodzit gtadko w rol¢ zmarlego boga.
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W ten cykl kalendarzowy wpisywalo sig¢ takze $wigto zmarlych neizi-
gar (sumer. ,.kosz z ogniem™), ktére w tradycji z Nibru przyjgtej przez dy-
nasti¢ z Uri odbywalo sie¢ w $rodku lata, w lipcu lub sierpniu, tuz przed
pelnia ksigzyca. Swiatlo ksiezyca i ognie rozpalane przy kazdym domu
mialy przyciagnaé cienie (gidim) zmarlych przodkéw, ktore na tg jedna
noc moga wyjs¢ ze $wiata podziemnego i odebra¢ nalezne ofiary. Niestety,
doktadny przebieg $wigta nie jest znany, ale przez analogi¢ z pdZniejszym
$wigtem taklimtu mozna przypuszczac, ze cienie zmartych wychodza ra-
zem z Dumuzim. W innych tradycjach lokalnych poludniowej Mezopota-
mii odbywalo si¢ analogiczne $wigto zmartych abé (od akadyjskiego abum,
»~przodek™), ktore réwniez mialo miejsce najczgsciej w polowie lata, jed-
nak tym razem w okolicy nowiu ksi¢zyca. Pod koniec panowania III dyna-
stii z Uri zostato wlaczone do oficjalnego kalendarza jako $wigto ku czci
zmartych ubostwionych krolow i przeniesione na koniec roku, przed rytu-
aty Nowego Roku.

Koncepcja ubdstwienia wladcy, ktora nie przyjela si¢ w czasach Na-
ram-Sina, okazala si¢ bardzo skuteczna dwa wieki pozniej, pewnie dzigki
temu, Ze przedstawiciele III dynastii z Uri oparli ja na bardzo mocnych
tradycyjnych podstawach, wykorzystujac przede wszystkim tradycje
z Unug, ale takze inne tradycje lokalne. Trudno powiedzie¢, czy byla to
przemy$lana reforma, czy raczej naturalna ewolucja w warunkach zjedno-
czonego panstwa, w ktorym nastapit nieuchronny proces centralizacji nie
tylko administracji, lecz takze kultu. Na pewno pomyst, Ze krol jest bogiem
opiekuniczym panstwa, zapewniajacym obfitos¢ poprzez rytual swigtych
za$lubin z Inanng i majacym bezpo$redni kontakt z wielkimi bogami w ich
$wiatyniach, zostat dobrze przyjety.

Teksty administracyjne z czaséw panowania wladcow III dynastii z Uri
zawieraja informacje o licznych lokalnych §wigtach i rytualach, jednak
o wiekszo$éci wiemy tylko, ile ofiar ztozono i kto je dostarczyl. Poza No-
wym Rokiem oraz $wigtami zmartych warto wspomnie¢ tylko Swigto dkiti,
ktore zwykle odbywalo si¢ dwa razy do roku w okolicach réwnonocy i po-
legato na symbolicznym wyprowadzeniu gléwnego bostwa poza granice
miasta, by po rytualnym oczyszczeniu $wiatyni moglo do niej uroczyscie
powrdcié i jednocze$nie w symboliczny sposdb powtorzy¢ akt kreacji i or-
ganizacji $wiata. Prawdopodobnie z lokalnymi §wigtami dkiti zwiazane byly
takie mity, jak opowie§¢ o podrézy Enkiego do Nibru, ktorej celem byla
uroczysta uczta na cze$¢ Enlila i innych wielkich bogéw zorganizowana przez
Enkiego z okazji budowy jego $wiatyni, albo opowiesci o wyprawach Ningir-
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su z Girsu lub Ninurty z Nibru przeciwko potworom na wschodzie, po kt6-
rych bogowie porzadkowali §wiat i ustalali obowiazujace ludzi prawa. Akiti
prawdopodobnie pochodzito z Uri, gdzie juz w okresie wczesnodynastycz-
nym odbywato si¢ §wigto pory Zniw w okolicach rownonocy wiosennej oraz
$wieto pory siewu w okolicach rownonocy jesiennej, oba trwajace od pigciu
do jedenastu dri. Podczas $wiat bog Nanna na barce przyréwnane;j do sierpa
ksiezyca udawat si¢ do miejscowosci Gaesz, skad wracat do swojej $wiatyni
w Uri. Za panowania III dynastii z Uri $wigto dkiti odbywalo si¢ rowniez
w-wielu innych miastach, czgsto kilkakrotnie w jednej miejscowosci, za kaz-
dym razem z innym bostwem w roli glownej.

Dokumenty z czaséw panowania Szulgiego i jego nastgpcoOw zawierajg
liczne wzmianki o kaplanach i tytuly kaptanskie, jednak precyzyjne
ustalenie zakresu obowiazkow poszczegélnych kategorii kaptanéw jest nie-
wykonalne. Jest pewne, ze kaptanami nazywano nie tylko osoby bezpo-
$rednio sprawujace kult, lecz réwniez administratoréw majatkow §wiatyni,
a niekiedy nawet stuzbe i rzemie§lnikéw pracujacych na rzecz Swiatyni.
Najwyisi kaptani nosili tytut sanga lub iszib i byli odpowiedzialni za glowne
rytualy oczyszczajace oraz sktadanie bogom najwazniejszych ofiar. Kapla-
ni gala $piewali chéralne hymny ku czci bog6éw, nar umilali im czas gra na
instrumentach, codziennymi ofiarami zajmowali si¢ guda, zas ugula zarza-
dzali majatkami §wiatyn, przyjmowali dary ofiarmne i koordynowali dystry-
bucje débr i zywnosci migdzy personel swiatyni. Gtéwny administrator
$wiatyni nosit tytul szatam; nie bral on bezposrednio udziahn w kulcie.
W tekstach z Nagar (wsp. Tell Brak) pojawia si¢ informacja o szkole akro-
batow $wiatynnych Aub, z ktorych miasto bardzo stynelo; ich zadaniem
bylo prawdopodobnie wykonywanie forsownych tancéw kultowych, byé
moze analogicznych do minojskich skokéw przez byka.

W glownej $wiatyni miasta najwazniejszym funkcjonariuszem byt ka-
plan lub kaptanka en, pelniacy rol¢ malzonka gléwnego béstwa panteonu.
W Uri byla to funkcja czysto kultowa, jednak w Unug miata takze znacze-
nie polityczne, gdyz kaptanem en byt zawsze panujacy wiadca. Nieco niz-
sza range miaty kaplanki lukur, zobowiazane do celibatu i reprezentujace
boginie podczas §wigtych zaslubin. W kulcie Inanny uczestniczyty kaptanki
nugig i nubar zaangazowane w prostytucj¢ sakralna; byla juz tez mowa
o kaplanach-transwestytach. Tylko najwazniejsi kaplani mieszkali na tere-
nie §wiatyni; siedziba kaptana lub kaptanki en nazywala si¢ gipar i poza
czeécig mieszkalng zawierata rOwniez magazyny oraz kaplice. Czgsto byla
to monumentalna budowla; gipar kaptanki Nanny w Uri zajmowal 60 arow
i w jego skiad wchodzil nawet cmentarz.
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Za panowania Ur-Nammu i Szulgiego zostal wzniesiony w Uri proto-
typ zupelnie nowego rodzaju §wiatyni nazywanej po akadyjsku ziggura-
tem. Byla to na ogoét niezbyt duza kaplica, wzniesiona jednak na wielkiej
wiezy skladajacej sie z kilku (najczesciej trzech lub siedmiu) coraz mniej-
szych platform, na ktére mozna bylo si¢ dostaé za pomoca zewnetrznych
schodéw. Ziggurat kontynuowal w monumentalnej formie tradycyjna §wia-
tyni¢ na terasie, taka na przyklad, jaka zostala zbudowana w okresie weze-
snodynastycznym w Chafadze. Ziggurat w Uri pierwotnie sktadat sie
z trzech pozioméw, z ktérych najnizszy byl prostokatem o boku 65 x 43
metréw; pozniejsze Swiatynie tego rodzaju mogly by¢ jeszcze wigksze.
W 11 i I tysiacleciu p.n.e. zigguraty staly sie charakterystycznym elementem
wigkszych miast Mezopotamii i Suzjany, a najwigkszy z nich, Etemenanki
w Babilonie, zainspirowal twércéw biblijnej opowiesci o wiezy Babel.

Kaptani w Mezopotamii musieli na og6t umieé poshugiwaé si¢ pismem
i przy wielu Swiatyniach funkcjonowaly szkotly pisarskie. Prawdopodob-
nie wigkszo$¢ literatury religijnej zostata spisana przez kaptanow gala.
Podczas panowania III dynastii z Uri byly juz wyksztalcone gtéwne kate-
gorie tekstow religijnych, najcze$ciej kierowanych do bogéw i majacych
posta¢ hymnéw lub piesni wykonywanych codziennie lub z okazji $wiat
religijnych. Wigkszos¢ z nich zostata skomponowana w jednym z dwoch
dialektow jezyka sumeryjskiego, nazywanym emesal i réznigcym sig do§¢
znacznie od codziennego dialektu emegir. R6zne w nich byly nawet imio-
na bostw: na przyktad Dumuzi w emesal byi nazywany Amauszumgalan-
na, Ningiszzida Umunmuzida, za§ Enlil Nunamnirem. Literatura dworska,
narracje mityczne (np. o Gilgameszu i Lugalbandzie) poza tymi, ktérych
gléwna bohaterka byla Inanna, spisywano w dialekcie emegir, ktory byt
takze jezykiem sumeryjskiej biurokracji. Cho¢ najstarsze teksty akadyj-
skie o charakterze religijnym pochodza z czaséw panowania dynastii Sar-
gona, to jednak w czasach III dynastii z Uri jgzyk akadyjski nie byl praw-
dopodobnie w ogéle uzywany w kulcie.

Najbardziej powszechna kategoria tekstow religijnych komponowanych
przez kaplanoéw gala to hymny kultowe o ogélnej nazwie ér (sumer. ,la-
ment”). W4érdd nich sa teksty quasi-historyczne, tzw. lamenty miejskie opi-
sujace w plastyczny sposob zniszczenie jakiego$ miasta przez bogow, ktd-
rzy postanowili ukara¢ jego mieszkancoéw. Najbardziej znanym i by¢ moze
najstarszym lamentem miejskim jest Kigtwa Agade, utwor opisujacy upa-
dek panstwa akadyjskiego w wyniku grzechow jego wladcow, zwlaszcza
Naram-Sina, ktory zniszczyl §wiatyni¢ Enlila w Nibru oraz $wiatynie in-
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nych bogow. Juz po upadku III dynastii z Uri powstalo kilka lamentéw na
zniszczenie miast Uri i Nibru oraz calego Sumeru. By¢ moze teksty te byly
recytowane w odbudowanych $§wiatyniach i miaty przeblaga¢ bogow. Row-
niez cel przeblagalny mialy piesni erszemma (sumer. ,jek kotla szem”),
ktore czgsto opisywaly uprowadzenie boga przekladajace si¢ na zagroze-
nie jego miasta, ale niekiedy byly prostymi hymnami pochwalnymi. Zwy-
kle zawieraly dlugie wyliczenia epitetow boga, ktéremu byly poswiecone.

Kolejna kategoria hymnow to lamenty balag, wykonywane przy akom-
paniamencie instrumentu strunowego o tej samej nazwie. Ich uktad jest
mocno zestandaryzowany: po diugiej i pelnej wyrafinowanych epitetow
czgsci pochwalnej nastgpuje opis gniewu boga i wywolanej przez niego
katastrofy oraz prob zatrzymania klgski przez inne bostwa. Najstarsze zna-
ne piesni tych wszystkich rodzajéw pochodza z czaséw tuz po upadku dy-
nastii z Uri 1 odnosza si¢ do chaosu, ktoéry wowczas zapanowal, ale na pewno
analogiczne pie$ni — choé na pewno bardziej optymistyczne — byly wyko-
nywane w $wiatyniach wczesniej, w czasach pomy$lnosci.

6. RELIGIE AMORYTOW I KASYTOW: II TYSIACLECIE P.N.E.

Panstwo III dynastii z Uri rozpadto sig stopniowo u schytku III tysiac-
lecia p.n.e., gldwnie za sprawg semickich Amorytow, ktoérzy w ciagu kil-
kudziesigciu lat migrowali z poéinocy na poludnie Mezopotamii i w kon-
cu politycznie zdominowali Sumerow i Akadow, jednoczesnie ulegajac
btyskawicznej akulturacji i przyjmujac jezyk akadyjski w Zyciu codzien-
nym oraz sumeryjski w liturgii. Sumerowie i Akadowie przestaja od tej pory
istnie¢ jako grupy etniczne, cho¢ niektorzy jezykoznawcy uwazaja, ze jg-
zyk sumeryjski byl zupetnie martwy juz w czasach III dynastii z Uri. Na
pewno Amoryci przyspieszyli proces semityzacji potudniowej Mezopota-
mii, natomiast przejgli wszystkie instytucje cywilizacji miejskiej tak szyb-
ko i sprawnie, Ze w materiale archeologicznym nie da si¢ w ogodle odréznic¢
czasow III dynastii z Uri od okresu Isin-Larsa.

Ostatni wiadca dynastii z Uri o semickim imieniu Ibbi-Suen (ok. 2028-
-2004 p.n.e.) nie potrafil zapobiec rozpadowi panstwa i wreszcie zostal po-
konany i uprowadzony przez Elamitow, a cala Mezopotamia zjednoczona
przez Ur-Nammu i Szulgiego znéw rozpadia si¢ na szereg amoryckich pai-
stwek terytorialnych, z ktdrych na péinocy najwazniejsze okazaty si¢ Aszur
nad Tygrysem i Mari nad Eufratem, w §rodkowej Mezopotamii Esznunna,
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na poludniu Isin i Larsa, od ktérych wzial nazwe ten okres (na péinocy
nazywany staroasyryjskim lub kulturg Chaburu).

Krolowie Isin, wywodzacy si¢ od Iszbierry (2017-1985 p.n.e.), jednego
z urzednikéw Ibbi-Suena, ktory wykorzystal sytuacje, by sie usamodziel-
ni¢, uwazali siebie za naturalnych spadkobiercow III dynastii z Uri, nazy-
wali si¢ bogami i brali udziat w rytuale Swietych zaslubin w Unug, dopoki
to miasto pozostawalo pod ich kontrola. Réwniez wiadcy Larsy nawiazy-
wali do wcze$niejszej tradycji i komponowane na ich czes¢ hymny przy-
pominaty piesni Szulgiego i jego nastgpcow, zwlaszcza odkad Gungunum
(1932-1906) oraz jego bezposredni nastgpcy pokonali Isin i przejeli kon-
trolg nad starymi os$rodkami kultowymi: Ur, Girsu, Kisz, Nippur i by¢ moze
tez Uruk. W innych amoryckich panstwkach lokalne kulty zostaly w duzej
mierze utrzymane, choé¢ pojawity si¢ rOwniez pewne nowosci, polegajace
albo na dostosowaniu kultu do nowej sytuacji politycznej, albo na wlacza-
niu elementéw amoryckich do religii sumero-akadyjskie;j.
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Legenda:

w Bagdad — miasto wspbiczesne
o Adab — miasto starozytne

Ryc. 2. Mezopotamia w ]I tysiacleciu p.n.e.
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Sposréd bostw amoryckich jedynie nieliczne zostaly wlaczone do pan-
teonow miejskich potudniowej Mezopotamii. Amoryci byli bardziej paste-
rzami niz rolnikami, wigc czasowa popularnos$¢ zdobyl juz w czasach III
dynastii w Uri bog Martu (akad. Amurru), bedacy swego rodzaju deifika-
cja pasterskiego trybu Zycia. Trudno jednak powiedzie¢, czy byl to auten-
tyczny bog amorycki, czy tez sztuczny twoér uczonych sumeryjskich ka-
planéw. Popularma boginig amorycka byla Belet-ceri (akad. ,,pani stepu™)
utozsamiona z sumeryjska Gesztinanna i uznana za malzonke Martu lub
tez semickiego boga burzy Adada, przez Amorytow nazywanego tez Me-
rem. Belet-ceri byta prawdopodobnie gtéwnym bostwem Karana (wsp. Tell
al-Rimah) na pdinocy.

Pierwsze dwa stulecia po upadku panstwa III dynastii z Uri to czas syn-
kretyzmu, kiedy stare bostwa sumeryjskie byly w coraz wigkszym stopniu
semityzowane. Proces kojarzenia bostw sumeryjskich i semickich rozpo-
czal si¢ juz znacznie wczeéniej 1 byt dosé intensywny w okresie akadyj-
skim, kiedy na dobre sumeryjska Inanna zostata potaczona z semicka Isz-
tar, bog madro$ci Enki stal si¢ Ea, bég-wtadca Enlil Ellilem, bog ksigzyca
Nanna Suenem, pdzniej Sinem, a solarny Utu Szamaszem. Teraz jednak
zaczela si¢ w wigkszym stopniu zmienia¢ hierarchia i atrybucja bogéw. Ellil
stracil na znaczeniu, bogini-matka Ninhursang zostala niemal zupehnie przy-
¢miona przez Inann¢/Isztar, natomiast bog burzy Iszkur stal si¢ bardziej
popularny jako semicki Adad, cho¢ burze na potudniu Mezopotamii nadal
byly rzadkoécia. Pomniejsze bostwa sumeryjskie byly kojarzone z semic-
kimi odpowiednikami czgsto w dos¢ przypadkowy sposob; kaptani, by si¢
w tym wszystkim potapaé, sporzadzali dwujgzyczne lub tréjjezyczne (aka-
dyjski, emegir i emesal) listy imion bogéw, ktore w ostatecznej redakcji
z okoto 1300 p.n.e. zatytulowanej An=Anum zawieraja ponad dwa tysigce
wpiséw. W tym wysitku wida¢ wyraznie wazne cechy cywilizacji mezopo-

‘tamskiej, ktorymi byly dazenie do utrwalenia istniejacego porzadku swia-
ta, nawet w warunkach zmian historycznych, oraz opis rzeczywistosci przez
mozliwie szczegotowe wyliczenia.

W okresie Isin-Larsa Mezopotamia, pomimo rozbicia na liczne nieza-
lezne krolestwa, byla obszarem doé¢ intensywnej wymiany idei, takze idei
religijnych. Wczesniejsze odrebne tradycje dotychczasowych miast-pafistw
zaczely zanikaé, zastgpowane przez system, ktéry kontynuowat oficjalng
religi¢ III dynastii z Uri z jej mocnym nawiazaniem do Nibru i Unug, ale
jednoczesnie wiaczat do niej pewne elementy semickie, jak §wigta zmar-
tych abum lub wigksze zainteresowanie kosmogonia i wrozbiarstwem,
aspektami religii dla Sumeréw drugorz¢dnymi.
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Ten proces ujednolicania zostal mocno przySpieszony za sprawg wyda-
rzen politycznych w XIX i XVIII wieku p.n.e., kiedy coraz potgzniejsza sta-
wala sie dynastia z Babilonu, miejscowosci dotad prowincjonalnej i pozo-
stajacej w cieniu pobliskiego Kisz. Zalozycielem dynastii byl Sumuabum
(1894-1881 p.n.e.), jeden z licznych amoryckich szejkéw, ktorzy po upadku
panistwa III dynastii z Uri przenikali ze swoimi stadami na potudnie i przej-
mowali wladz¢ w miastach. Potomkowie Sumuabuma korzystali z tego, ze
najpotezniejsze panstwa tego okresu na potudniu — Isin i Larsa — znajdowa-
ty sie w do$¢ duzej odleglosci, i stopniowo poszerzali swoje terytorium kosz-
tem bezposrednich sasiadow. Wreszcie Hammurabi (1792-1750) dzigki wy-
bitnym zdolnoéciom dyplomatycznym zjednoczyl ponownie Mezopotamig,
przy okazji niszczac bezpowrotnie stolice najgrozniejszych przeciwnikow:
Mari w dolinie srodkowego Eufratu oraz Esznunne w dolinie Dijali.

Bogiem opiekunczym Babilonu byt Marduk, pomniejsze bostwo o ce-
chach wojowniczych, uwazane za syna Ea. Zwycigstwa Hammurabiego spo-
wodowaly jego wyniesienie ponad innych bogéw lokalnych, zinterpretowa-
ne jako decyzja Enlilai Anu. Z licznych kopii z pierwszego tysiaclecia p.n.e.
znany jest tekst Enuma elisz (akad. , kiedy w gorze...”), opisujacy w katego-
riach mitologiczhych, jak do tego wyniesienia doszlo. Ostateczna wersja
zostala spisana prawdopodobnie w XII wieku p.n.e., ale jest wiele danych
wskazujacych na to, Ze glowny zrab opowiesci mogt powstaé juz w czasach
panowania Hammurabiego. Enuma elisz, zawierajac wiele tatwo rozpozna-
walnych motywoéw sumeryjskich, przedstawia zupelnie nowa wizjg Swiata.
Rozpoczyna sie¢ od prezentacji kolejnych pokolen bostw, ktére wywodza sig
od pierwotnego wodnego chaosu, gdzie Apsu to stodkie wody, a Tiamat to
stone wody. Apsu wywodzi si¢ z sumeryjskiego Abzu, oceanu stodkiej wody,
ktory jest siedziba boga Enkiego; Tiamat nie pojawia sig w ogole w tekstach
sumeryjskich, a jej imi¢ znaczy po akadyjsku ,,morze”.

Apsu i Tiamat mieszaja swoje wody i z nich rodzi si¢ kolejna para Lah-
mu i Lahamu, dalej Anszar (sumer. ,,bezkresne niebo”) i Kiszar (sumer.
»bezkresna ziemia™), wreszcie bog nieba Anu, ktéry jest ojcem Nudimmu-
da (czyli Ea) oraz innych bogdéw. Ci wszyscy nowi mieszkancy Swiata ha-
lasujg i1 przeszkadzaja pierwotnym istotom, wigc Apsu mimo sprzeciwu
Tiamat postanawia ich zabi¢ i przywroci¢ pierwotny spokdj. Na szczgscie
madry boég Ea zna magiczne zaklgcia i usypia Apsu, zabiera mu insygnia
wladzy i urzadza w nim swoja siedzibg, w ktérej w ,.komnacie przezna-
czenia” ptodzi ze swoja zong Damking (sumer. ,,wiema Zona”) Marduka.
Mimo to problem, ktory sklonil Apsu do wystapienia przeciwko potom-
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stwu, wciaz narasta: Marduk, bawiac si¢ podarowanymi mu przez Anu
wiatrami czterech stron §wiata, tak bardzo hatasuje, Ze niewymienieni z imie-
nia starsi bogowie zwracaja sig¢ o pomoc do Tiamat, ktora tym razem zga-
dza sig¢ na walkg z mlodszymi bogami. Stwarza armie potworéw (w tym
wielkie weze, wiciekle psy, rézne demony, ludzi-skorpiony), stawia na jej
czele stworzonego przez siebie Kingu i przekazuje mu moc Anu oraz tabli-
c¢ przeznaczen, dzigki ktorej mozna wiadaé calym $wiatem.

Ea dowiaduje si¢ o wszystkim i ostrzega Anszara, ktéry zwraca si¢ do
Anu, przekazuje mu bron i nakazuje uspokoi¢ Tiamat. Jednak bdg nieba
nie potrafi poradzi¢ sobie z pramatka. Miodsi bogowie zbieraja si¢ na nara-
dzie, podczas ktérej wyznaczaja Marduka jako tego boga, ktéry bedzie
walczyl z armia potworéw. Marduk otrzymuje blogostawiefistwo od An-
szara oraz Lahmu i Lahamu, wigc wszystkie kolejne pokolenia bogéw poza
pierwotnym chaosem staja po jedne;j stronie. Wielcy bogowie ustalaja prze-
znaczenie Marduka, ktére polega gtéwnie na tym, Ze otrzymuje on moc
stwarzania i wladzg nad calym §wiatem. Wyrusza przeciwko Tiamat i roz-
rywa ja za pomoca wiatrow, nastgpnie bierze do niewoli towarzyszacych
jej starych bogéw oraz Kingu, przejmuje tablice przeznaczen i odciska na
niej swoja pieczec. W tym momencie moze juz sig zacza¢ organizowanie
Swiata, ktorego opis zajmuje duza czesé tekstu.

Najpierw Marduk rozptatal cialo Tiamat, z gornej czesci zrobit niebo,
a z dolnej ziemig; nastepnie wyrownal Apsu i ustanowit centra kultu Ana,
Ellila i Ea - czyli niebo, powietrze i ziemig. Nastepnie umiescit pozostatych
bogdéw w ich siedzibach, ustalit pozycje ciatl niebieskich i jednostki czasu,
$wigta kalendarzowe, wreszcie stworzyl wiatry, chmury, rzeki i gory. Swiat
zostal w ten spos6b uformowany, a Marduk mogt odbyé triumf podczas zgro-
madzenia bogow i otrzymaé imi¢ Lugaldimmerankia (sumer. ,.kr6l bogow
nicba i ziemi”) oraz godng siebie siedzibg Eszarra (sumer. ,,§wigtynia wszech-
$wiata”), ktérej ziemskie odbicie znajduje si¢ w Babilonie.

Kolejny etap to stworzenie ludzi. Wielka rada bogow przeprowadza pro-
ces pokonanego Kingu, ktory zostaje skazany na $mieré i z jego krwi zmie-
szanej z gling Ea formuje pierwszych ludzi. Ten motyw stworzenia czlo-
wieka z dwoch substancji — gliny oraz krwi buntowniczego boga — nie jest
poswiadczony w tekstach sumeryjskich, natomiast do$¢ dobrze zgadza sie
z wezesniejszymi wyobrazeniami o §mierci, podczas ktérej cialo rozpada
si¢ w proch, natomiast ciefi zmarlego nazywany po sumeryjsku gidim, a po
akadyjsku efemmu udaje si¢ w podréz do krainy bez powrotu, by tam po-
zostawac¢ na tasce potomkow skladajacych ofiary podczas §wiat zmartych.

Religie starozytnego Bliskiego Wschodu - 10
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Tekst Enuma elisz kohczy sie dlugim wyliczeniem 50 imion Marduka
nadanych mu przez starszych bogdéw i wyrazajacych jego przeznaczenie.
Wéréd tych imion sa zard6wno tradycyjne epitety najwazniejszego boga
w panteonie, sztuczne epitety wyrazajace jakie$ wlasciwosci Marduka, jak
réwniez imiona pomniejszych bostw z nim utozsamionych, na przykiad
egzorcysty Asarluhiego, syna Ea wedtug tradycji z Eridu, starego sumeryj-
skiego boga rolnictwa Enbilulu, semickiego boga burzy Adada. Kazdemu
imieniu towarzyszy opis atrybutéw Marduka.

Juz na pierwszy rzut oka widaé, ze teologia Marduka opisana przez
Enuma elisz z jednej strony wykorzystuje rézne tradycyjne motywy, z dru-
giej jednak zawiera tez liczne nowosci. Poprzedzajaca organizacjg Swiata
walka boga z potworami po$wiadczona jest juz w tradycji sumeryjskiej,
zwlaszcza w opowiesciach o walkach Ningirsu/Ninurty z wielkim kamien-
nym potworem Asagiem lub z ptakiem Anzu, ktéry porwat Enlilowi tabli-
ce przeznaczenia i podobnie jak Kingu usitowal uzywa¢ jej mocy przeciw-
ko bogom. Te starsze teksty na pewno byly znane autorowi lub raczej
kompilatorowi Enuma elisz, o czym $wiadcza podobienstwa list potworéw
pokonanych przez boga-wojownika w obu tradycjach. Sam motyw po-
rzadkowania i organizacji §wiata byt rowniez bardzo stary i po§wiadczony
przez liczne teksty sumeryjskie. Opowie$¢ o Marduku w duzym stopniu
nawigzywata do wczesniejszej sumeryjskiej tradycji z Eridu, o czym $wiad-
czy podkreslenie roli Ea i wykorzystanie motywéw morskich. Cho¢ Babi-
lon lezy daleko od morza, to jednak w jaki$ blizej nieznany sposob bog
opiekuniczy tego miasta zostat uznany za syna boga magii, madrosci i wladcy
pierwotnego oceanu stodkiej wody, czczonego przede wszystkim w Eridu.
Charakterystyczna jest natomiast nieobecno§¢ w opowiesci Ellila poza kil-
koma konwencjonalnymi wzmiankami; Marduk wyraZnie przejmuje atry-
bucje tego boga jako najwyzszego wladcy wszech§wiata.

Poza nawiazaniami do wcze$niejszych tradycji, w Enuma elisz poja-
wiaja si¢ takze nowoéci, z ktorych wigkszo$¢ stanowia prawdopodobnie
motywy amoryckie. Z pewno$cia motyw walki boga z potworem morskim
jest typowo zachodniosemicki, o czym $wiadcza pozniejsze opowiesci o Ba-
alu i Jamie lub o Jahwe i Lewiatanie. Takze zainteresowanie kosmogonia
i wywodzenie $wiata z pierwotnego wodnego chaosu nie wydaje si¢ by¢
w zaden spos6b zwiazane z tradycja sumeryjska lub akadyjska, cho¢ mo-
tyw nastgpujacych po sobie pokolen bogow byt sugerowany przez niektore
teksty zapisane w jezyku sumeryjskim w okresie Isin-Larsa. Na pewno im-
portem z zewnatrz byl zwierzecy atrybut Marduka, smok muszhuszszu
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(z sumer. mu$.hu$ ,,ognisty waz”) wywodzacy si¢ z Esznunny, gdzie juz
w gliptyce okresu wczesnodynastycznego pojawit si¢ motyw walki boga,
prawdopodobnie Tiszpaka, z ognistym siedmioglowym wezem. Prawdo-
podobnie po zdobyciu Esznunny przez Hammurabiego ten waz zainspiro-
wat babiloniskich teologow.

W Enuma elisz pojawia sig bardzo charakterystyczny podziat panteonu
na 300 bog6éw przebywajacych w niebie oraz 300 bogéw swiata podziem-
nego. Nie zostalo to napisane wprost, ale naklada si¢ on na réwniez pod-
kreslony w tekScie podziat miedzy starszych bogéw (Anunnaki) oraz mtod-
szych bogow (Igigi). Igigi to bogowie niebianscy, ktorzy wladaja w tej chwili
$wiatem, cho¢ sa wérdd nich zaréwno sedziwy i malo aktywny Anu, jak
i mtody Marduk. Natomiast Anunnaki to starsi bogowie, ktérych czas juz
minal i ktérych miejsce jest juz w $wiecie podziemnym. Taki podzial pan-
teonu byl juz sygnalizowany przez niektore teksty sumeryjskie, ale dopie-
ro w okresie starobabilonskim zostat w jasny sposob opisany.

Opowies¢ o organizacji §wiata przez Marduka jest zatem dobrze osadzo-
na w mezopotamskiej tradycji, ale jednoczesnie przedstawia nowg koncep-
cj¢ boga opiekunczego miasta jako nadrzgdnego wladcy $wiata, ktory nie
ma sobie rownych w calym panteonie. Jest to odejscie od sumeryjskiej hie-

-rarchii panteonu, w ktorej lokalni bogowie mieli nizszg range niz grupa wiel-
kich bogéw z Enlilem na czele. Wiadcy z Babilonu jako pomazancy wiadcy
1 organizatora calego wszech§wiata nie musieli juz przedstawia¢ siebie jako
bostw nizszej rangi; Hammurabi byt ostatnim wiadca Mezopotamii, ktérego
imi¢ zostalo poprzedzone determinatywem oznaczajacym boga.

W okresie Isin-Larsa i starobabilonskim nastgpil wzrost znaczenia boga
stonca Szamasza (sumer. Utu), co mialo prawdopodobnie zwiazek z poja-
wieniem si¢ wplywowej klasy kupcow, dla ktérych Szamasz byt gwarantem
przysiggi i bostwem opiekuniczym podczas dlugich wypraw handlowych.
W zachowanych listach prywatnych Szamasz pojawia si¢ najczgsciej spo-
srod wszystkich bogow. Charakterystyczne jest to, Ze na stynne;j steli z Luw-
ru Hammurabi odbiera swoje prawa nie od Marduka, tylko wiasnie od
Szamasza trzymajacego w reku sznur mierniczy.

Podczas panowania dynastii Hammurabiego forma $wiatyni nie zmie-
nifa sig, nadal byl to ziemski dom boga z licznymi pomieszczeniami go-
spodarczymi, cho¢ rola Swiatyni jako centrum administracyjnego wyraz-
nie spadia, produkcja rolna i wymiana handlowa byly znacznie bardziej
rozproszone migdzy krola, arystokracjg i wlascicieli matych dziatek. Mimo
to $wiatynie nadal byly waznymi i uprzywilejowanymi wlascicielami ziem-
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skimi, a ich przedstawiciele brali udzial w wyprawach handlowych. Réw-
nieZ sama organizacja kultu niezbyt si¢ zmienila w poréwnaniu z czasami
III dynastii z Uri. Dzigki tekstom rytualnym, listom prywatnym i doku-
mentom krélewskim nieco wigcej natomiast wiadomo o tym, co sie dziato
w cellach bogéw.

Najwicksze §wiatynie skladaly si¢ z szeregu pomieszczen wokot dwoch
dziedzincéw; na dziedzificu zewnetrznym kazdy mégt zlozyé ofiare i po-
modli¢ si¢, na wewngtrzny dziedziniec wstgp mieli tylko kaplani, nazywa-
ni ogolnie erib biti (akad. ,,wchodzacy do $wiatyni”). Stamtad przez przed-
sionek mozna byto wej$¢ do celli ze stolem ofiarnym i posagiem béstwa.
Gloéwny bog byt zazwyczaj przedstawiany w postawie siedzacej na tronie,
pomniejsze bostwa w pozycji stojacej. Posagi byly traktowane jak zywe
istoty; ubierane, karmione i namaszczane wonnos$ciami, okadzane oraz za-
bawiane przez Spiewakow i muzykow. Na stotach ofiarnych przed nimi
skladane byly dary ofiarne i wota, w celli odbywaly sig takze libacje i ofia-
ry palone.

Podczas niektérych $wiat kalendarzowych posagi bostw mogly by¢
wystawiane na widok publiczny, niekiedy transportowano je na wozach
lub na barkach do sasiednich miejscowosci, gdzie ,,odwiedzaly” swoich
krewnych. Do same;j stolicy co najmniej raz do roku przywozony byl po-
sag opiekuna pisarzy Nabu z sgsiedniej Borsippy; Nabu uwazany byt za
syna Marduka i w zwiazku z tym uczestniczyl w babilonskim §wiecie No-
wego Roku. Jeszcze w okresie Isin-Larsa odbywata si¢ podréz Dumuziego
z Badtibiry do Larsy; posag boga wegetacji odwiedzat zima $wiatynie Sza-
masza, brata Isztar, ktéry w opowiesciach o $mierci Dumuziego prébuje
go ratowa¢. W czasach Hammurabiego kontynuowane byly najwazniejsze
$wigta z okresu lII dynastii z Uri; nadal najwazniejsze byly pélroczne $wieto
akitu (kontynuacja sumeryjskiego akiti), na wiosne czesto polaczone ze
swigtem Nowego Roku, oraz §wigta zmartych abum.

Rowniez tytuly kaplanéw, mimo ze zostaly przettumaczone z sumeryj-
skiego na akadyjski, to w rzeczywistoéci niewiele si¢ zmienity, choé dzigki
listom prywatnym z okresu starobabilofiskiego mozna nieco wigcej powie-
dzie¢ o funkcjach pelnionych przez poszczegélne kategorie kaptanow.
Najwazniejszy kaptan nosit tytul szanga (sumer. sanga) i podlegali mu z jed-
nej strony urzednicy szatammu (sumer. szatam) i agronomowie iszakku,
z drugiej odpowiedzialni za organizacj¢ kultu kaptani urigallu. Poza tym
w Swiatyni dzialaty grupy bardziej wyspecjalizowanych kaptanow. Kalu
(sumer. gala) zajmowali si¢ komponowaniem i wykonywaniem piesni kul-
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towych oraz recytowaniem zaklgé, nie tylko w §wiatyni, ale tez na prywat-
ne zlecenie. W ruinach Sippar odkryte zostalo archiwum przetozonego tej
grupy kaptanow w lokalnej §wiatyni Annunitum, zawierajace wiele rachun-
kéw za rytuaty finansowane zupelnie prywatnie, zwlaszcza przez kobiety,
lub przez osoby wyznaczone przez $wiatyni¢. Hymny komponowane przez
kalu w okresie Isin-Larsa i starobabilofiskim byly zréznicowane, od trady-
cyjnych erszemma, poprzez tigi i adab wykonywane przy akompaniamen-
cie instrument6w strunowych, choralne balbale, do hymnéw nazywanych
sir, wérdd ktorych wyrdzniano hymny bohaterskie (sumer. sir namursag-
ga), hymn harmoniczny (sir namnar), hymn pasterstwa Inanny (sumer. sir
namsipad Inanna-ka) i wiele innych.

Bezposrednia obsluga posagu boga zajmowali si¢ pasziszu (sumer. guda),
ktoérzy byli rowniez odpowiedzialni za ofiary plynne i stale, skladali takze
dary ofiarne zmarlym. Sa tez wzmianki o pasziszu grajacych na instrumen-
tach kultowych. Kaptani ci, ze wzgledu na staly kontakt z posagiem bo-
stwa, byli zobowiazani do zachowania szczegdlnej czystosci, golili wlosy
1 by¢ moze nosili peruki. Bardzo podobna kategori¢ kaptanéw stanowili
ramku (akad. ,,spryskiwacz”), do ktorych zadaf nalezato przeprowadzanie
rytualéw oczyszczajacych. Poniewaz rytualy te wchodzily w sktad kazde-
go Swigta panstwowego i kazdej ceremonii prywatnej, ramku mieli zawsze
duzo pracy do wykonania. Do oczyszczania posagéw lub przedmiotow
kultowych byla wykorzystywana nie tylko woda, lecz takze oleje, wyciagi
roslinne i kadzidta. Z pézniejszych czaséw pochodza serie tekstow rytual-
nych bit rimki (akad. ,,dom oczyszcenia™) i bit meseri (akad. ,,dom wyklu-
czenia”), bedacego swego rodzaju podrecznikiem kaplanéw ramku. Naj-
wazniejsze rytualy oczyszczajace nazywaly sig mis pi (akad. ,,umycie ust”)
oraz pit pi (akad. ,,otwarcie ust”), odbywaly si¢ podczas konsekracji $wig-
tyni lub dorocznego symbolicznego odtworzenia wladzy béstwa nad jego
$wiatynia i miastem, a ich celem bylo potwierdzenie tacznoéci miedzy bo-
giem a jego posagiem.

W okresie starobabilonskim nadal w Ur (sumer. Uri) dziataty kaptanki
entu (sumer. en), a ich siedziba pozostawata pod szczegblna opieka krola.
W swiatyniach Isztar z kolei przebywaty kaplanki gadisztu (akad. ,,poswie-
cona”, sumer. nu.gig) prawdopodobnie zaangazowane w prostytucje sakral-
na, choé¢ z powodu ubo6stwa zrodet nie da si¢ tego stwierdzi¢ na pewno;
inne okreslenia tych kaplanek to kulmaszitu i isztaritu (akad. ,,po$wiecone
Isztar’”). W kult bogini zaangazowani byli takze kaptani assinnu, prawdo-
podobnie kastraci.
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Nowga kategoria kaptanek po§wiadczona w okresie starobabiloniskim byly
naditu (akad. ,lezaca ugorem™), cérki krola, czlonkéw dworu i najwaz-
niejszych kaptanéw mieszkajace wspolnie na terenie $wiatyni, ale w od-
rebnym budynku. Najlepiej poznany dom naditu znajdowat si¢ przy $wia-
tyni Szamasza w Sippar na poéinoc od Babilonu. Kaptanki te nie byly
bezposrednio zwigzane z kultem, natomiast musialy przestrzegaé szeregu
zakaz6w, nie mogly miedzy innymi pi¢ alkoholu i posiada¢ dzieci. Wigk-
szo0$¢ z nich zajmowala si¢ handlem i innymi interesami.

Dwie kategorie kaptanow, ktére mialy najwigksze znaczenie dla ogéu
mieszkaficow Babilonii, to aszipu i baru. Zaréwno jedni, jak i drudzy mogli
byé zwiazani z jaka$ $wiatynia, ale teksty wspominaja tez o kaplanach pro-
wadzacych dziatalno$¢ na wiasny rachunek. Aszipu (takze maszmaszszu z su-
mer. maszmasz) zajmowali si¢ przeprowadzaniem rytualéw egzorcystycz-
nych i apotropaicznych, czgsto we wspoltpracy z lekarzami asu. Z kolei baru
(sumer. maszszugidgid) wrozyli z wnetrznoéci zabitego zwierzegeia oraz czesto
weryfikowali swoje ustalenia za pomoca astromancji. Rytual wrézbiarski
byt dosé skomplikowany i czasochlonny, najpierw wieczorem lub w nocy
kaptan modlil si¢ do Bogoéw Nocy (czyli cial niebieskich) albo do Adada
i Szamasza, dwéch patronéw wrozbiarstwa, a nastepnie o Swicie zabijal zwie-
rze, wierzac, ze bogowie przez noc zapisali w jego wnetrznosciach swoja
odpowiedz na zadane pytanie. Zachowato sig kilka technicznych tekstow
pokazujacych sposob interpretacji poszczegdlnych wnetrznosci oraz mode-
le watroby, ktorymi postugiwali si¢ kaptani baru.

Panstwo Hammurabiego nie przetrwato dlugo. Za panowania jego syna
Samsuiluny (1749-1712) nastapila katastrofa ekologiczna: Eufrat zmienil
swoje koryto i niemal wszystkie miasta na potudnie od Babilonu zostaly
odciete od wody. W wielu z nich Zycie bezpowrotnie zamarto, w kilku naj-
wazniejszych sanktuariach (na przyktad Ekur w Nippur) prawdopodobnie
przynajmniej przez jaki§ czas byly z trudem utrzymywane male grupy ka-
planéw. Groze sytuacji najlepiej oddaja listy naditu do kréla, w ktérych
corki najwazniejszych oséb w pafistwie skarza sig, Ze sa glodne. Duza czgsé
mieszkancow potudnia na pewno zmarta z glodu, pewne grupy przeniosty
sie do $rodkowej Mezopotamii, gtéwnie do Babilonu i Sippar. W tym mo-
mencie, w roku 1739/1738 p.n.e. Babilonia weszia gwaltownie w zupenie
nowy etap rozwoju. :

Prawdopodobnie proba wyjasnienia tej katastrofy w kategoriach mezo-
potamskiej teologii byta opowiesé o Atrahazisie — tekst przypisywany jest
kaptanowi o imieniu Nur-Aja, Zyjacemu mniej wigcej w tym czasie w Sip-
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par. Zaczyna si¢ od opisu czasu sprzed stworzenia cztowieka, kiedy mtodsi
bogowie Igigi musieli cigzko pracowa¢ na rozkaz siedmiu starszych Anun-
nakow, do ktorych zostali zaliczeni bég nieba Anu, Enlil, Ninurta i Ennugi,
czyli Enbilulu, sumeryjski bog rolnictwa. Igigi wykopali koryta Tygrysu
i Eufratu, ale w koficu zbuntowali si¢ i podeszli pod bramy siedziby Enlila.
Przerazony bég-wladca wezwal Anu i Enkiego; niestety kolejny fragment
jest powaznie uszkodzony i nie wiadomo, czy odbyla si¢ bitwa migdzy
pokoleniami bogow.

Kiedy tekst staje si¢ znéw czytelny, bogowie przystgpuja do stworzenia
cztowieka, ktory ma podjaé prace za mtodszych bogéw. Pierwszy czlowiek
zostanie zrodzony przez bogini¢-matke Mami (zwang tez Nintu, sumer. ,,pani
dajaca zycie”), ale jego stworzenie wymaga udzialu boga Enkiego, kto-
ry nakazuje zabi¢ boga Gesztue (lub Weili) i zmieszaé jego cialo i krew
z gling; czastki boskie po $Smierci cztowieka jako etemmu odejda do swiata
podziemnego, natomiast ciato rozpadnie si¢ w proch. Na pamiatke tego wy-
darzenia Enki ustanawia kapiel oczyszczajaca pierwszego, siddmego i pigt-
nastego dnia miesigca — jest to nawigzanie do lunarnego $wigta esz-esz.

Dalej znow jest luka w tekscie, po ktorej poznajemy klgski zsylane przez
bogdéw na ludzkosé. Powdd jest identyczny jak w Enuma elisz: ludzie zbyt-
nio halasuja, zaklocajac tym spokoj Enlila. Pierwsza klgska jest susza; Adad
na polecenie wladcy bogéw wstrzymuje opady deszczu i wysusza wiatrem
ziemie. Ludzie, idac za rada Enkiego, skladaja Adadowi ofiary i zawsty-
dzony bog burzy ukradkiem zsyla mgle i rosg, by jednoczeénie spelnié
polecenie Enlila i uratowaé ludzi. Kolejna klgska to zasolenie pol, ktore
rzeczywiscie w okresie starobabilofiskim stanowilo powazny problem dla
rolnictwa w poludniowej Mezopotamii. Enki prawdopodobnie rowniez i tym
razem pomogt ludziom, cho¢ tekst w tym miejscu jest powaznie uszkodzo-
ny. Wreszcie mocno juz zdenerwowany Enlil postanawia zesta¢ na ludzi
potop, w tradycji sumeryjskiej najwigksza z klgsk zywiotowych, gdyz po-
wodz niszczyla sie¢ kanalow irygacyjnych i wyplukiwata rosliny z pél.

Na szczgscie rowniez tym razem Enki znajduje dobra radg i sktania Atra-
hazisa (akad. ,,bardzo madry”), by zbudowat arke i schronil si¢ na niej.
Rozpetuje si¢ nawalnica, ludzie na ziemi gina, a bogowie pozbawieni ofiar
zaczynajg odczuwac gldd. Na szczescie dla nich po opadnigciu wod okazu-
je sie, ze Atrahazis przezyl ze swoja rodzina; Enlil poczatkowo jest zty na
Enkiego, ale wkrotce dochodzi do wniosku, ze bogowie potrzebuja ludzi
i tylko ustala prawa, dzigki ktorym nadmiemy wzrost populacji ludzi be-
dzie odtad niemozliwy.
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W opowiesci tej, podobnie jak w Enuma elisz, wykorzystane zostaly
starsze motywy, gldwnie sumeryjska piesn o Enkim i Ninmah (sumer. ,,wy-
niosta pani”, kolejne imie bogini-matki), w ktdrej rowniez ludzie zostali
stworzeni na Zadanie mtodszych bogdw, obcigzonych przedtem pracg na
polach. Znany jest rowniez sumeryjski prototyp opowiesci o potopie, kt6-
rego glowny bohater nosi imi¢ Ziusudra. Oba te teksty powstaly najpraw-
dopodobniej w okresie Isin-Larsa. W opowieéci o Atrahazisie opis klesk
jest jednak wyjatkowo plastyczny i zgadza si¢ z tym, co rzeczywiscie mo-
glo si¢ wydarzy¢ podczas panowania Samsuiluny: w jednych miejscach
dotychczasowe pola uprawne zupelnie wyschty, a w innych zmiana biegu
Eufratu spowodowala katastrofalne powodzie. Tekst zawiera tez bardzo
mocno podkreslona sugesti¢ skierowana do bogow, ze zaglada ludzi nie
lezy w ich interesie, bo wtedy nie beda skladane ofiary i bogowie beda
glodowac.

Zaglada duzej czesci potudniowej Mezopotamii, kolebki cywilizacji
sumeryjskiej, spowodowala drastyczne zmiany réwniez w religii resztki
panstwa babilonskiego. Poniewaz upadty stare oérodki religijne, kult Mar-
duka od tej pory nie mial niemal alternatywy. Duza czg§¢ potudniowej
Mezopotamii stala si¢ wielkim bagnem i znana byla odtad jako Kraj Nad-
morski, ktory juz za panowania Samsuiluny przeszedt pod panowanie dy-
nastii zalozonej przez niejakiego [luma-ilu. Nie wiadomo dobrze, co sie
dziato w tym regionie przez kolejne kilkaset lat, ale wydaje sig, ze kult
morskiego boga Ea przetrwal tutaj bez wigkszych zaklocen az do XV wie-
ku p.n.e., kiedy Kraj Nadmorski zostat odbity przez wladcéw Babilonu.
Iluma-ilu rozciagnat swoje panowanie az do Nippur, a wigc panstwo babi-
lonskie w wyniku zmiany biegu Eufratu zostalo ograniczone tylko do ob-
szaru wokot Babilonu, ktory kiedys byt nazywany Akadem.

Z czasOéw ostatnich czterech przedstawicieli dynastii amoryckiej w Ba-
bilonie pochodzi niewiele dokumentow. Mozna jednak zauwazy¢, ze po
katastrofie w XVIII wieku wizja §wiata mieszkancow potudniowej Mezo-
potamii zmienila si¢ diametralnie. W III tysiacleciu podstawowymi poje-
ciami religijnymi byly obfitos¢ i organizacja, ludzie mogli liczy¢ na to, ze
jesli beda pokornie wypetnia¢ polecenia bogéw, stucha¢ swoich przetozo-
nych, kopa¢ kanaty, précowac’ na polach, wypasac stada i sktadaé ofiary, to
w zamian bogowie obdarza ich dostatkiem. Dopdki nizina aluwialna Eu-
fratu i Tygrysu byla pokryta siecig irygacyjna i wladcy mieli dostatek rak
do pracy, zeby utrzymywac ja w nalezytym stanie, caly system funkcjono-
wat dobrze. Jednak zmiana koryta Eufratu, niezaleznie od tego, czy byla
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spowodowana czynnikami naturalnymi, czy tez przez Samsuilung, ktory
zmieniajac bieg rzeki mogt probowaé ukaraé zbuntowane w tym czasie
poludniowe prowincje swojego panstwa, okazala si¢ nieodwracalna i wigk-
sza cze$¢ ziemi uprawnej stala si¢ pustynia. W kategoriach religijnych ozna-
czalo to jedno: uktad z bogami przestat dziatac.

QOd tej pory az do schytku cywilizacji sumero-babilonskiej obraz §wiata
stawal si¢ coraz bardziej pesymistyczny, ale jednoczesnie stosunek ludzi
do bogow nie byt juz tak sformalizowany, jak w religii sumeryjskiej. Jed-
nym z najbardziej widocznych przejawdw tej zmiany byty koncepcje grze-
chu (akad. anzillu) i tabu (akad. ikkibu). Babilonczycy uwazali, ze grzech
to stan nietaski jakiego$§ bostwa, objawiajacy sig najczesciej choroba, zwlasz-
cza psychiczna. Niekoniecznie musiat on wynika¢ ze §wiadomego prze-
kroczenia boskich nakazéw lub zakazéw, grzechy mogly by¢ takze dzie-
dziczone, nie$wiadomie przekazywane lub nabyte zupelnie przypadkowo.
Niezaleznie od przyczyny, stan grzechu mog} by¢ zlikwidowany tylko przez
bostwo albo w wyniku modlitwy przeblagalnej, albo poprzez skompliko-
wane rytualy oczyszczajace. Tabu z kolei bylo zwiazane z zakazem spozy-
wania jakiego$ rodzaju pokarmu lub wykonywania czynnosci zarezer-
wowanej dla danego bostwa, na przyktad wedtug jednego z pozniejszych
tekstow sibdmego dnia si6dmego miesigca nalezato powstrzymac sig przed
jedzeniem ryb i poréw, gdyz zakazatl tego Szulpae, ,,pan gaju daktylowe-
go”. Zakazy najczesciej byly okresowe, stad wielka popularnos¢ menolo-
gii i hemerologii wymieniajacych, co wolno, a czego nie wolno w poszcze-
g6lnych miesiacach i dniach. Pod koniec II tysiaclecia powstala wielka
seria menologiczna Igqur ipusz, poza tym byla tez duza liczba rozmaitych
tekstow hemerologicznych dla poszczegdlnych miesigcy. )

Kolejna zmiana w stosunku do poprzedniego okresu to znaczny wzrost
zainteresowania astromancja i cialami niebieskimi. Juz wczesniej stoso-
wane byly rézne metody przewidywania przesztosci, jak oniromancja
poswiadczona w tekstach Gudei lub wrézenie z wnetrznosci zabitego zwie-
rzecia ofiarnego, albo wizje prorockie opisywane przez liczne teksty z Ma-
ri z XIX/XVIII wieku p.n.e. Jednak od kofica okresu starobabilonskiego
przewidywanie loséw kraju na podstawie ukladu, koloru i ruchu cial nie-
bieskich stalo si¢ najwazniejsze i wida¢ tu naprawdg ogromna réznicg w po-
réwnaniu z III tysiacleciem, kiedy astromancja byla marginalng metoda
wroOzbiarstwa.

Za czasdéw ostatnich wiadcow dynastii amoryckiej w Babilonie zaczgto
kompilowa¢ pierwsze katalogi omin6éw, ktére po setkach lat uzupehiania
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i laczenia staty sig ogromna seria Enuma Anu Enlil (akad. ,kiedy Anu i En-
lil...”), sktadajacym si¢ z kilkudziesigciu tabliczek spisem ponad siedmiu
tysigcy ominéw gwiezdnych, planetarnych, solarnych i lunarnych. Najstar-
sza dobrze datowang czgscia tej serii jest 63 tabliczka zawierajaca opis
ominéw zwiagzanych z widoczno$cia Wenus, ktora zostala spisana w cza-
sach kréla Ammicaduki (1646-1626 p.n.e.). Juz zapewne w polowie II ty-
siaclecia wazniejsze posunigcia wiadcow byly konsultowane z obserwato-
rami nieba, a jeszcze pdzniej astromancja stala si¢ wrecz podstawowym
elementem polityki panstwa. Niebo uwazano za wielka tablice ogloszenio-
wa, na ktérej bogowie umieszczaja wiadomoéci dla ludzi, stad umiejetnosé
ich odczytywania w kontekscie klgsk spadajacych na Mezopotamie stala
sig kluczowa dla 6wczesnych wladcdw i kaptanow.

Trzecia wreszcie cecha charakterystyczna religii starozytnej Mezopota-
mii po panowaniu Samsuiluny to rozwéj demonologii. Juz w tekstach su-
meryjskich niekiedy pojawialy si¢ zle istoty ze $wiata podziemnego, jak
eskorta Inanny, ktéra porwata Dumuziego, ale wiara w szkodliwo$¢ tych
istot dla zwyklych ludzi nie byla raczej powszechna. W polowie II tysiac-
lecia p.n.e. sytuacja zaczgla stopniowo si¢ zmieniaé i §wiat w wyobraze-
niach éwczesnych mieszkancéw Babilonii zaludnily cate masy istot, kté-
rych jedynym zadaniem byfo szkodzenie ludziom na wszelkie mozliwe
sposoby. Te istoty, roznie klasyfikowane w réznych okresach, miaty byé
zarOwno wysylane przez bogéw, by szkodzié grzesznikom, jak i na wlasng
re¢ke wydostawac si¢ z za§wiatow przez bramy $§wiata podziemnego na
wschodzie i na zachodzie stofica. W zwiazku z rozwojem demonologii
wzrastala rola kaplanéw-egzorcystdéw aszipu, ktérych zadaniem bylo od-
pedzanie tych demondéw za pomoca magii lub poprzez suplikacje do bo-
gbw. Zachowalo sig wiele kompendiéw zakleé egzorcystycznych, w tym
takie serie, jak Maqlu, Namburbi lub Szurpu.

Dynastia zalozona przez Sumuabuma upadia w roku 1595 p.n.e., kiedy
wladca Hetytow Mursilis ztupit Babilon i porwat posag Marduka, ktéry
jednak musial porzuci¢ podczas drogi powrotnej w pdéinocnej Mezopota-
mii. Wiadze w Babilonii przejeli Kasyci, ktorzy juz wezesniej zatozyli kro-
lestwo Hana ze stolica w Terce (wsp. Tell Aszara) nieco na péinoc od ruin
Mari. Nie wiadomo, skad Kasyci pochodzili, wedlug niektorych autorow
byli oni grupa postugujaca si¢ jezykiem indoeuropejskim, o czym $wiad-
cza nieliczne zachowane imiona ich bostw: boga burzy Buriasza i boga
stofica Szuriasza (lub Saha). Nie wydaje sie¢ jednak, zeby imig ich najwyz-
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szego boga Harbe, utozsamionego pdzniej z Enlilem, byto réwniez pocho-
dzenia indoeuropejskiego.

Kasyci panowali w Babilonii przez niemal pét tysiaclecia (do roku 1157
p.n.e.) i udalo im si¢ w tym czasie odbi¢ poludniowa Mezopotamig z rak
dynastii Kraju Nadmorskiego oraz odtworzy¢ czgsciowo sie¢ kanatow iry-
gacyjnych, dzieki czemu stare miasta Nippur, Isin, Ur i Uruk mogly by¢
ponownie zasiedlone, a ich $wiatynie odbudowane. Jednoczesnie Kasyci
dazyli do zwigkszania obszaru upraw w okolicach Sippar i Babilonu oraz
wzdhuz nowego koryta Eufratu. Dzigki temu Babilonia powoli podniosia
si¢ z upadku, choé powr6t do potegi z czasow Hammurabiego okazat sig
juz niemozliwy i ekspansja na ponoc zostata zahamowana przez pafistwo
asyryjskie. .

Druga polowa I tysiaclecia w potudniowej Mezopotamii to okres rato-
wania tradycji przez uczonych kaplanéw dziatajacych w najwazniejszych
$wigtyniach pafstwa, gtownie w Babilonie. Znajomos¢ jezyka sumeryjskie-
go, nawet jako jezyka martwego, w duzym stopniu zanikla podczas stuleci
upadku. Teksty zapisane w dialekcie emegir nie byly juz przepisywane,
natomiast kaplani kalu kontynuowali przepisywanie starych i kompono-
wanie nowych hymnéw w dialekcie emesal; szczego6lna popularnoscia cie-
szyly sig piesni erszemma, dobrze oddajace ducha nowych czasow. Nie-
ktére wazne teksty, na przyktad opowies¢ o potopie lub opowies¢ o zejsciu
Inanny do $wiata podziemnego, zostaly przettumaczone na jezyk akadyj-
ski. Owczesni kaptani najcze$ciej nie mieli juz wiedzy o kontekscie prze-
pisywanych przez siebie utwor6w, wigc nadawali im nowe znaczenia. Kor-
pus tekstow zredagowany w czasach kasyckich dotrwat juz z niewielkimi
zmianami az do korica cywilizacji sumero-babilonskiej, przepisywany nie-
mal bez zmian przez kolejne pokolenia, cho¢ oczywiscie takze uzupeinia-
ny przez nowe teksty.

Gléwna rolg w tworzeniu tego standardowego korpusu tekstow odgry-
wali kaptani kalu nalezacy do kilku wielkich rodow kaptanskich, w kto-
rych wiedza byla przekazywana z pokolenia na pokolenie nieraz przez set-
ki lat. Najwazniejszy z tych rodow zostal zaloZony przez zyjacego w XIV
wieku p.n.e. kaptana o imieniu Sin-leqe-unnini, ktéremu przypisywano
autorstwo klasycznej akadyjskiej wersji opowiesci o Gilgameszu skladaja-
cej sie z 12 tabliczek i zawierajacej migdzy innymi kolejng wersj¢ opowie-
§ci o potopie. Jeszcze w VI wieku p.n.e. w Babilonie dziatali kaptani, be-
dacy rzeczywiscie lub uwazajacy siebie za jego potomkow.
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Z rodami kaplanskimi zwiagzana byla opowie$¢ o apkallu (z sumer. ab-
gal ,,wielki nauczyciel”), mitycznych medrcach wystanych w zamierzchlych
czasach przez Ea na ziemig, by nauczyli ludzi rzemiost i przekazali im roz-
ne elementy cywilizacji. Uczeni kaplani bardzo chetnie utozsamiali sie z ni-
mi albo z ummanu, legendarnymi doradcami historycznych wiadcéw. Jed-
na z opowiesci o apkallu przedstawia ich jako doradcéw wiadcéw siedmiu
gléwnych miast Sumeru, ktérzy jednak byli tak pyszni, ze zagniewali bo-
gow i musieli powréci¢ do siedziby Ea. Pod koniec okresu kasyckiego byli
czgsto przestawiani jako ludzie-ryby lub postacie antropomorficzne okryte
skora ryby; wida¢ ich na wielu plakietkach apotropaicznych, jak korzysta-
jac ze swej wiedzy magicznej, uzyskanej od Ea, odpedzaja demony od cho-
rego. Najwazniejszym apkallu byt Adapa, o ktérym zachowata sie dosé
tajemnicza opowie$¢ o $miertelnosci rodzaju ludzkiego.

Adapa jako kaptan boga Ea wybral si¢ na morze, zeby natowié ryb dla
$wiatyni. W polowie usitowata mu przeszkodzié¢ Potudniowa Wichura, kté-
rej potamat skrzydta. Na $wiecie zapanowata cisza, ktéra zaniepokoita boga
Anu. Polecit on wezwaé Adapg przed swoje oblicze. Zanim kaptan wyru-
szyl, jego bog Ea dat mu wskaz6éwki, migdzy innymi zabronit jes¢ i pié
w palacu Anu, gdyz zostanie tam podany chleb i nap6j $mierci. Zgodnie ze
wskazéwkami swego boga Adapa odzial si¢ w zalobne lachmany i stanat
przed brama pilnowang przez Tammuza (jest to akadyjska wersja imienia
Dumuziego) oraz Giszzidg (to z kolei stary sumeryjski bég wegetacji Nin-
giszzida). Kiedy powiedzial, ze jest w zalobie po ich odejsciu z kraju (mamy
tu do czynienia z echem mitu o umierajacym bogu), straznicy ucieszyli si¢
bardzo i stangli w obronie Adapy przed obliczem Anu. Bog nieba wyba-
czyl kaplanowi jego czyn i postanowil uczynié¢ go nie$miertelnym, czestu-
Jjac go chlebem i woda zycia. Adapa jednak odméwil, pamietajac ostrze-
Zenie Ea.

Poszukiwanie nie$miertelno$ci jest réwniez motywem przewodnim aka-
dyjskiej wersji opowiesci o Gilgameszu, ktora zostata spisana mniej wie-
cej w tym samym czasie. Gilgamesz po dokonaniu wielu heroicznych czy-
néw i po Smierci przyjaciela Enkidu postanawia uzyskaé nie$miertelnoéé.
W tym celu wyrusza do krainy na wschodzie, ktora zamieszkuje Ut-na-
pisztim, czlowiek ocalony z potopu i wynagrodzony przez bogdéw zyciem
wiecznym. Po wielu przygodach Gilgamesz dociera do Ut-napisztima i prze-,
konuje sig, Ze nie moze sta¢ sig nieSmiertelnym; jedyne, na co moze liczyé¢,
to roslina odmiadzajaca. Gilgamesz zdobywa te rosline, ale wydziera mu ja
waz, a ostateczna konkluzja opowiesci jest taka, ze tylko zbudowane przez
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tego legendarnego wiadcg mury Uruk pozostang wieczna pamiatka jego
dziatan. Oba teksty byly bardzo obficie komentowane przez asymologow,
ale ich wymowa jest bardzo prosta i jasna: ludzie nie powinni liczy¢ na
zbyt wiele, trzeba sig cieszy¢ zyciem, dopoki ono nie przeminie.

W tym samym czasie, kiedy w Babilonii rzadzili Kasyci, na pémocy
Mezopotamii uformowato sie panstwo asyryjskie. Jego zalozycielem byt
Aszur-uballit I (ok. 1365-1330 p.n.e.), ktory zakoficzyt okres dominacji na
poinocy huryckiego panstwa Mitanni. Stolica panistwa byto stare miasto
Aszur poloZzone nad Tygrysem, na poczatku II tysiaclecia prezny osrodek
handlowy, pozniej jeden z osrodkéw wladzy Szamszi-Addu (ok. 1796-1775
p.n.e.), wiadcy pochodzacemu z Terki, ktéremu udato sig na jakis czas zjed-
noczy¢ pélnocng Mezopotamie, wreszcie przez kilkaset lat do$¢ prowin-
cjonalne panstwko, korzystajace z polozenia na skrzyzowaniu waznych
szlakéw handlowych. Nast¢pcy Aszur-uballita I prowadzili bardzo ekspan-
sywna polityke i udato im sig zaja¢ cata potnocng Mezopotamig i duza czes¢
Syrii, a okresowo nawet Babilonie.

Glownym bogiem Asyrii byl Aszur, bedacy dla Asyryjeczykéow kim$
wiecej, niz tylko boskim opiekunem miasta na wzor sumeryjski. W cza-
sach Szamszi-Addu $wiatynia Aszura w Aszur byla raczej skromnym
budynkiem, sktadajacym si¢ z dziedzinca, celli i przedsionka; sam Szam-
szi-Addu nie byl zbyt gorliwym wyznawca boga i swoje powodzenie
przypisywal raczej zgodnie z tradycja sumeryjska Anu i Enlilowi. Pézniej,
w czasach dominacji Mitanni, Aszur pozostawat w cieniu bogini Isztar z po-
bliskiej Niniwy, natomiast po odzyskaniu niepodleglosci uzyskat cechy
boga-zwyciezcy, ktdry za pomoca wojsk asyryjskich podporzadkowuje
swojej wladzy coraz odleglejsze krainy. Swiatynia w Aszur zostata w tym
czasie znacznie rozbudowana, cho¢ znajdujacy si¢ obok niej ziggurat po-
swiecony byt Enlilowi. Wlaénie jednak z sumeryjskim wladca bogow i lu-
dzi Aszur zostal w tym czasie utozsamiony, a jego matzonka Mulissu stala
sie lokalnym wcieleniem Ninlil. Kiedy Tukulti-Ninurta I (1244-1208 p.n.e.)
przeniost stolice do zaloZzonego przez siebie miasta Kar-Tukulti-Ninurta,
rozkazat takze zbudowaé tam $wiatynie Aszura wraz z zigguratem; poz-
niejsi wladcy asyryjscy, choé¢ wielu z nich przenosilo stolicg w nowe miej-
sce, nie powazali si¢ juz na oderwanie boga od jego eponimicznego miasta.

Asyryjczycy uznawali wyzszos¢ kulturowa Babilonii i przejmowali z po-
hudnia wiele wzorcow religijnych. Czgsto odbywalo si¢ to podczas wy-
praw wojennych, kiedy wojska asyryjskie uprowadzaty w niewolg posagi
bogow i kaplanéw wraz z ich archiwami. Taki masowy import motywow
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religijnych mégt nastapic¢ wlasnie w czasach Tukulti-Ninurty I, ktéry przez
osiem lat panowat nad Babilonig, a péZniej w czasach TiglatpilezaraI (1115-
-1077 p.n.e.), po ktérym w Aszur zostato archiwum tekstéw religijnych
pochodzacych prawdopodobnie z Babilonu. W taki sposéb do Asyrii mégt
trafi¢ kult Nabu, ktory przeszed! tam stopniowa ewolucje od opiekuna
pisarzy do boga-wojownika i stat sie jednym z najwazniejszych bostw w lo-
kalnym panteonie, a pdzniej takze Marduka, ktorego liczne atrybuty zosta-
ly z czasem przejete przez Aszura. Jednocze$nie jednak religia Asyrii po-
zostawata pod duzym wplywem zachodnich Semitéw, o czym §wiadczy
wielka popularnos¢ boga burzy Adada/Addu oraz boga ksigzyca Sina.

Migdzy XII a IX wiekiem p.n.e. zar6wno péinocna, jak i poludniowa
Mezopotamia weszly w kolejny okres zametu, tym razem spowodowany
przez Aramejczykow, nastgpna po Amorytach fale pasterzy z pdlnocnego
zachodu, ktora zalata najpierw Asyrig, p6zniej Babiloni¢ i doprowadzita
niemal do zaglady cywilizacji miejskiej. Aramejczycy, w przeciwienstwie
do Amorytéw, nie ulegli tak szybkiej akulturacji i przez pewien czas zyli
w namiotach obok starych miast, tworzac alternatywne pafistewka plemien-
ne. Pafnstwo asyryjskie, cho¢ momentami w niemal beznadziejnym poto-
zeniu, obronilo swoja integralno$é, natomiast Babilonia przez jaki$ czas
byla rozdzierana réznymi konfliktami, stolica przechodzita z rak do rak
i jedynie najwigksze $wigtynie zdotaty zachowa¢ ciaglos¢ kultu i utrzymaé
podstawowe instytucje cywilizacji miejskie;j.

Ostatni jasny okres w historii Babilonii II tysiaclecia to panowanie Nabu-
-kudurri-ucura I (1124-1103 p.n.e.), ktéry odebrat Elamitom posag Marduka
zrabowany w 1157 roku, kiedy upadta dynastia kasycka. Prawdopodobnie
reintrodukcja posagu do $wiatyni w Babilonie byta okazja do zredagowania
ostatecznej wersji Enuma elisz.

7. RELIGIE BABILONII I ASYRII: I TYSIACLECIE P.N.E.

Niemal nic nie wiadomo o religii Aramejczykéw, ktorzy zdominowali
Mezopotami¢ w XI wieku p.n.e. i az do upadku cywilizacji sumero-babi-
lonskiej pozostawali najbardziej liczng grupa etniczng zaréwno w Asyrii,
jak i w Babilonii. Mozna si¢ jedynie domyslaé, ze Aramejczycy jako za-
chodni Semici szczeg6lnie czcili boga ksigZyca Sina, boga burzy Adada
1 boginig Isztar; §wiadcza o tym przede wszystkim imiona teoforyczne, po-
$wiadczone w nielicznych dokumentach.
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PUSTYNIA

SYRYJSKA
Legenda:
a Bagdad — miasto

e Adab - miasto starolyine
——-— bieg Eufratu w il tys. p.n.e.

Ryc. 3. Mezopotamia w I tysiacleciu p.n.e.

Aramejczycy spladrowali wiele swigtyn i czgsto uniemozliwali odby-
wanie waznych $wiat kalendarzowych. W Babilonie w X wieku p.n.e. przez
wiele lat nie moglo sie odbywaé $wigto akitu, gdyz tacznos¢ migdzy tym
miastem a Borsippa zostata przerwana. Bardzo charakterystyczna jest hi-
storia $wiatyni Szamasza w Sippar. W potowie XI wieku Sutejczycy (jed-
no z plemion aramejskich) zniszczyli ja i zrabowali posag boga. Kiedy Sim-
bar-Szipak (ok. 1025-1008 p.n.e.) zdotal odbudowaé §wiatynig, ustawil
w niej jedynie prowizoryczny relief przedstawiajacy tarcze¢ stoneczng. Do-
piero krol Nabu-apla-iddina w roku 857, dwiescie lat po ataku Sutejczy-
kow, ufundowat nowy posag boga stonica i wznowit regularng dzialalnos¢
kultowa w $wiatyni.

Sytuacje w tym czasie opisuje hymn Erra i Iszum napisany przez kapta-
na babiloniskiego o imieniu Kabti-ilani-Marduk, dzialajacego w VIII wie-
ku p.n.e., a wigc wtedy, gdy sytuacja w panstwie asyryjskim byta juz usta-
bilizowana, a na poludniu wla$nie zaczynala si¢ stabilizowa¢. Hymn
zaczyna si¢ od dialogu boga wojny i zarazy Erry (sumeryjski Nergal) z Mar-
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dukiem, po ktérym zagniewany na ludzi Marduk opuszcza swoj tron i uda-
je si¢ do Anunnakéw. W tym momencie porzadek §wiata ulega zaburzeniu,
a wladz¢ przejmuje Erra, ktory wraz z siedmioma demonicznymi Sibitti
zabiera sig za pustoszenie ziemi: niszczy miasta i plony, zabija niewinnych
ludzi, wszczyna wojny i nasyta dzikich Sutejczyk6w na najwazniejsze osrod-
ki kultowe: Babilon, Sippar, Uruk, Dur-Kurigalzu, Der. Wreszcie po doko-
naniu zniszczenia Erra zostaje uspokojony przez swego doradce Iszuma,
jednego z bogéw $wiata podziemnego, uwazanego za syna Nergala. Miesz-
kancy Babilonii moga odbudowaé swoje siedziby, obsia¢ pola i przepedzi¢
Sutejczykow. Cala piesn koniczy sig pochwata Erry i Iszuma oraz informa-
cja, ze tekst pelni funkcjg apotropaiczna: jesli w przysztosci bog znéw sie
rozgniewa, oszczedzi wiasciciela tabliczki. Owczesni Babiloficzycy wie-
rzyli w to, na co wskazuje duza liczba znalezionych kopii.

Przez stulecia zametu, kiedy miasta przechodzily z rak do rak, rolnic-
two podupadto i duza cz¢s¢ ludnosci zmarta w wyniku wojen, gtodu i epi-
demii, tradycja religijna byla podtrzymywana przez nielicznych kaptanéw
w najwigkszych $wigtyniach, gtdownie w Babilonie i w Uruk. Ze wzgledu
na ciagle wojny i rabunki korpus kopiowanych tekstow ulegat stopniowe-
mu zmniejszeniu, ale z drugiej strony trwaly charakter pisma klinowego
sprawial nickiedy, Ze dawne teksty byly odnajdowane w ruinach i na ich
podstawie odzywat kult zaniechany nawet kilkaset lat wcze$niej. Najbar-
dziej spektakularnym przykladem jest odbudowa $wiatyni Ningiszzidy
w Uruk przez krola Marduk-apla-idding II (721-710 p.n.e.) po tym, jak
podczas porzadkowania okrggu Eanna zostala znaleziona tabliczka funda-
cyjna $wiatyni wzniesionej przez Anama (1823-1818 p.n.e.). Pdzniejszy
babilonski kr6l Nabu-naid (556-539 p.n.e.) prowadzit nawet celowe wyko-
paliska w starych okrggach kultowych, by pozyskiwaé zapomniane teksty
religijne.

Nieco inaczej sytuacja wygladata w Asyrii, gdzie zachowana zostala
ciaglos¢ wiladzy. Tam réwniez niektore miasta zostaly zniszczone przez
Aramejczykow, a wladcy musieli niekiedy salwowac sie ucieczka w gory,
ale jednak $wiatynie w dwoch najwazniejszych miastach — Aszur i Nini-
wie — byly przez caly ten czas chronione i nigdy nie padly upem wrogow.
Po wyjsciu z kryzysu w IX wieku p.n.e. Asyryjczycy mogli uznaé to za
znak, ze Aszur ich nigdy nie opuscil, tak jak Marduk — przynajmniej w opinii
Kabti-ilani-Marduka — opuscit Babilon.

W IX 1 VIII wieku p.n.e. Asyria odbudowala swoja potege, podczas
gdy Babilonia wciaz byta obszarem konfliktow migdzy réznymi plemiona-
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mi aramejskimi, resztkami ludnosci miejskiej, najezdzcami z Elamu oraz
Chaldejczykami, zagadkowa grupa etniczna, ktéra w ciagu IX wieku p.n.e.
opanowala Kraj Nadmorski, blyskawicznie zasymilowala sie¢ z Babilon-
czykami i przez kolejnych trzysta lat walczyla z Asyryjczykami o wladze
nad poludniem. Asyria w tym czasie opanowata cata p6inocng Mezopota-
mig i Syrig oraz pod koniec VIII i w pierwszej potowie VII wieku p.n.e.
okresowo Babilonig, Suzjang, Palestyng i Egipt.

Okres nowoasyryjski, zwlaszcza stulecie panowanie dynastii Sargoni-
dow w latach 721-612 jest najlepiej udokumentowanym okresem w histo-
rii Mezopotamii, w dodatku zrédta sa wyjatkowo zréznicowane; jest wérod
nich przede wszystkim stynna biblioteka Aszurbanipala (669-627? p.n.e.)
z wielka liczba tekstéw religijnych napisanych w jezyku sumeryjskim i aka-
dyjskim, takze inskrypcje krolewskie, liczne archiwa prywatne, sporo ikono-
grafii, w tym propagandowe reliefy w patacach i $wiatyniach, oraz oczywi-
scie duza liczba pieczeci cylindrycznych. Dzigki tym wszystkim kategoriom
zroédet mozna sporo powiedziec o religii asyryjskiej w tym okresie.

Przede wszystkim oficjalna religia Asyrii byta nierozerwalnie zwigzana
z polityka wtadcow, ktérzy uwazali swoje dzialania za realizacje zamy-
stow Aszura. Kazda wyprawa przeciwko wrogom rozpoczynala si¢ od
wypowiedzenia wojny przez kaplanéw, a wiadcy po jej zakofczeniu skia-
dali sprawozdania Aszurowi, w ktdrych czesto przedstawiali swoje czyny
w kosmologicznym kontekscie. Dobrym przykladem jest wyprawa Asar-
haddona (680-669 p.n.e.) przeciw Szubrii, matemu pafstewku w gorach na
poinoc od Asyrii. Podczas zimowego oblezenia obrofcy usitowali spali¢
wal budowany przez Asyryjczykow, ale wiatr ugasit ogief. Asarhaddon
przedstawil to jako atak Asakku, ktéry w starym sumeryjskim micie jako
kamienny potwor Asag zostat pokonany w gérach na wschodzie przez Ni-
nurt¢. Sam wladca zatem powtorzyt bohaterski czyn Ninurty, ktéry po po-
konaniu wrogiego potwora umozliwil zachowanie porzadku $wiata.

Dla Sargonidéw niezwykle istotne byto wiasciwe odczytywanie zyczen
bogéw. Juz co najmniej od okresu kasyckiego glowna metoda wrézbiar-
stwa stosowana w Mezopotamii byla astromancja, ale teraz obserwowanie
cial niebieskich stalo si¢ niemal obsesja wladcow. W tym czasie seria omi-
now astralnych Enuma Anu Enlil byla juz zamknieta, a interpretacja zna-
kow zajmowala si¢ wyspecjalizowana kategoria kaptanéw nazywana tup-
szar Enuma Anu Enlil (akad. ,,pisarz serii Enuma Anu Enlil”’). Niektorzy
z nich przebywali na state w §wiatyniach, nie tylko w Aszur, Kalchu lub
Niniwie, ale takze w Babilonie i Uruk, inni dziatali bezposrednio na dwo-
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rze wladcy. Krélowie zasiggali rady wrézbitéw przed podjeciem kazdej
decyzji, obserwatorzy nieba sami takze zglaszali kazdy niepokojacy znak.
Za najgorszy omen uwazane bylo za¢mienie ksigzyca podczas niewidoczno-
$ci Jowisza, planety skojarzonej z krolem. W takim wypadku krol musiat
odby¢ rytuat substytucji: pozornie przekazywat wiadze na 100 dni jeficowi,
ktory nastepnie byl zabijany, by przepowiednia sig spetnita. Niekiedy omina
astralne byly weryfikowane za pomoca wrézb z wnetrznoéci albo przy
zastosowaniu jednej z wielu pomniejszych metod przepowiadania przyszto-
$ci. Najwigksze znaczenie astromancji wynikato z wiary, Ze podczas $wig-
ta Nowego Roku bogowie zbieraja sie, by ustali¢ los §wiata w ciagu kolej-
nego roku, nastgpnie to przeznaczenie jest uaktualniane podczas kazdego
nowiu przez boga stofica Szamasza i boga ksigzyca Sina, wreszcie ogla-
szane przez ciala niebieskie skojarzone z odpowiednimi béstwami.

W zwiazku z rosnacym zainteresowaniem cialami niebieskimi juz od okre-
su starobabilonskiego wzrastalo znaczenie triady planetarnej, do ktérej na-
lezal Sin, Szamasz oraz Isztar uwazana za bogini¢ planety Wenus. W tej
tréjcy najwazniejszy byl bog ksiezyca, ze wzgledu na lunarny charakter ka-
lendarza mezopotamskiego. Réwniez stara kosmologiczna tréjca skiadajaca
sie z boga nieba Anu, boga powietrza Ellila oraz boga $wiata podziemnego
Ea uzyskata nowe astronomiczne znaczenie i kazdemu z trzech bogoéw zo-
stal przypisany jeden z sektoréw nieba w uktadzie rownikowym. W okresie
nowoasyryjskim mozna juz méwic o religii astralnej: cialom niebieskim skia-
dane byly ofiary i kaptani modlili si¢ do nich jak do bogow.

W mezopotamskiej wizji §wiata ciala niebieskie zajmowaly szczegdlne
miejsce ze wzgledu na to, ze moga przekraczaé granice $wiata ludzi i $wia-
ta podziemnego. Zwlaszcza bog stofica Szamasz byt czgsto przedstawiany,
jak na swojej todzi przeplywa przez bramg¢ na zachodzie do $wiata pod-
ziemnego lub wylania sig¢ z bramy w gérach na wschodzie. Ta wlasciwos¢
bostw cial niebieskich powodowala, Ze byly one wzywane przez egzorcy-
stéw, by zabraly demony z powrotem do podziemia lub tez nie pozwolity
im przej$é ze §wiata zmartych do $wiata zywych. Wtasnie w okresie nowo-
asyryjskim demonologia mezopotamska osiagnela najwyzszy stopien roz-
woju i kaplani aszipu mieli pelne rece roboty organizujac rytuaty egzorcy-
styczne 1 apotropaiczne.

Asyryjczycy i Babilonczycy wszystkie choroby i nieszczescia uwazali za
efekt dzialania demonéw, ktore mialy by¢ albo zsylane przez bogéw jako
kara za grzechy, albo neka¢ ludzi na wlasna rekg. Klasyfikacja demonow
byla ptynna i na pewno zmieniata si¢ w czasie; niektore z nich byly uwazane
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za cienie zmarlych (etemmu), ktore nie otrzymaly naleznych ofiar, inne za
pomniejszych bogéw lub zte istoty z pustyni lub z gér. Najbardziej znane
demony to Lamasztu, cérka Anu uwazana za przyczyne $mierci noworod-
kéw podczas potogu oraz Pazuzu, demon wiatru i pustyni. Liczne nazwy
demono6w oznaczaty choroby, na przyktad choroba asakku (od imienia po-
twora, z ktorym walczyt Ninurta) to rodzaj bolu glowy. Kaplani aszipu dys-
ponowali ogromna literatura egzorcystyczna, w ktorej znajdowali odpowied-
nie zaklecia i rytualy, majace chronié przed poszezegdlnymi kategoriami
demono6w (lub generalnie przed wszelkim ztem) oraz odpedzajace te demo-
ny, ktore juz szkodzity ludziom. Za patrona egzorcyzméw uwazany byt ma-
dry bog Ea oraz jego syn Asarluhi, wcze$nie utozsamiony z Mardukiem,
dlatego wiele przepisow rytualnych ma postaé dialogu migdzy tymi dwoma
bogami. Wraz z wiara w demony pojawit si¢ strach przed czarownikami kasz-
szapu, ktorzy mogliby szkodzi¢ innym. Przeciwko ich dziatalnosci byty skie-
rowane zaklecia zebrane w serii egzorcystycznej Maglu (akad. ,,spalanie”).
W zwigzku z rozwojem astromancji i demonologii bardzo wysoka po-
zycjg zdobyla rowniez magia astralna. Znanych jest obecnie kilkadziesiat
tekstow opisujacych sposob sporzadzania lekarstw, ktore nie tylko musiaty
by¢ wykonane z odpowiednich surowcow, ale réwniez odpowiedniego dnia
i o odpowiedniej porze. Wykonywaniu lekarstwa towarzyszyly modlitwy
do bostw (zwlaszcza do bogini-lekarki Guli), a nastepnie gotowy produkt
wystawiany byl przez noc lub kilka nocy na dziatanie odpowiednich ciat
niebieskich, najczesciej konstelacji Kozy (wsp. Lira), ktora byla kojarzona
z Gula. Dopiero takie ,,napromieniowane” lekarstwo mialo by¢ skuteczne.
Okres nowoasyryjski to czas duzych zmian w teologii Aszura. Juz wcze-
$niej przejal on wiele cech Ellila jako wiadcy §wiata, natomiast teraz za-
czat coraz bardziej przypomina¢ Marduka. Kaplani asyryjscy zapozyczyli
z Babilonii tekst Enuma elisz i wstawili do niego imi¢ Aszura, ktory prze-
jat tez duza czesé atrybutéw Marduka, miedzy innymi weza muszhuszszu.
Réowniez rytuat swigta akitu w Aszur byt prawdopodobnie w duzym stop-
niu wzorowany na swigcie babilonskim. Pod koniec VIII wieku p.n.e., kie-
dy Babilonia zostala podbita przez wladcow asyryjskich, Aszur zostat przez
homofonig utozsamiony z bogiem Anszarem i jako pradziad Marduka we-
dlug Enuma elis postawiony wyzej w hierarchii panteonu niz bég Babilo-
nu. Ciekawym przykladem wykorzystania teologii w propagandzie pan-
stwa asyryjskiego jest tekst zatytulowany Proba Marduka, ktoéry powstat
prawdopodobnie po tym, jak krél asyryjski Sancherib (704-681 p.n.e.) zbu-
rzyl Babilon i uprowadzit posag Marduka do Aszur, a jego syn Asarhad-
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don odbudowal miasto i przywrdcit w nim kult Marduka. Zostato to zinter-
pretowane teologicznie w nastgpujacy sposob: Marduk zostal oskarzony
o grzech przeciw swemu przodkowi Aszurowi/Anszarowi, przybyl wiec
do jego $wiatyni w Aszur, gdzie zostal poddany probie. Przeszedl ja po-
mys$lnie i mogt wrocié do Babilonu.

Panstwo asyryjskie upadio w latach 616-609 pokonane przez zjedno-
czone wojska Medow i Babilonczykow, ktérymi w tym czasie wladal Nabu-
-apla-ucur z dynastii chaldejskiej (625-605). Jego syn Nabu-kudurri-ucur II
(604-562) pokonat Egipcjan i jego panstwo objglo niemal cala Mezopota-
mi¢ (bez péinocnego skrawka, ktory przypadt Medom), Syrig i Palestyne
oraz liczne oazy Pustyni Syryjskiej. Nabu-kudurri-ucur odnowit swiatynig
Marduka w Babilonie nazywana Esagila (sumer. ,§wiatynia o wyniostej
glowie™) i rozbudowat ziggurat Etemenanki (sumer. ,,$wiatynia, fundament
nieba i ziemi”) do rozmiaréw okoto 90 x 90 metréw. W okresie nowobabi-
lofiskim krol regularnie uczestniczyt w $wigcie Nowego Roku, podczas kto-
rego musial spowiada¢ si¢ Mardukowi ze swoich czynéw i uzyskiwat od
boga przedtuzenie wladzy. Charakterystyczne dla Nowego Roku w Babi-
lonie bylo to, ze podczas tego trawajacego kilkanacie dni §wigta odbywa-
ty sie dwa rytuaty akitu: Marduka i jego matzonki Carpanitum oraz Nabu
i Taszmetum, gléwnej pary bostw pobliskiego miasta Borsippa. Nabu uwa-
zany byl za opiekuna pisarzy oraz syna Marduka, a z czasem — by¢ moze
na wzor syna Enlila Ninurty — zaczal by¢ uwazany za boga-wojownika.
Sam przeglad imion teoforycznych przedstawicieli dynastii chaldejskiej
(Nabu-kudurri-ucur to ,,Nabu chron syna”) wskazuje na jego znaczenie
w Owczesnym panteonie babilonskim

Ostatnim krélem Babilonu byt Nabu-naid (556-539 p.n.e.), potomek
starego rodu kaplanskiego z Harranu, ktdry usitowat dokona¢ reformy reli-
gijnej, polegajacej na wywyzszeniu boga ksi¢zyca Sina ponad innych bo-
gbw. Wspolczesni asymolodzy dyskutuja, czy kult Sina propagowany przez
Nabu-naida byl forma henoteizmu, ale wydaje si¢, ze gldwnym motywem
wiadcy bylo raczej przesunigcie akcentow w dwczesnym systemie niz do-
konanie glebokiej zmiany. Sin znacznie lepiej nadawatl si¢ na glownego
boga panistwa, gdyz jego kult byl powszechny u réznych grup Semitow,
zamieszkujacych obszar panstwa babilonskiego w tym okresie, natomiast
Marduk pozostawal bogiem opiekurniczym Babilonu, zupeinie obcym dla
mieszkancow prowincji. Nabu-naid odebrat Harran Medom i odbudowat
tamtejsza $wiatynig¢ Sina o nazwie Ehulhul (sumer. ,,$wiatynia rado$ci”).
Drugim waznym miejscem kultu boga ksigzyca bylo miasto Ur na polu-
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dniu Babilonii; Nabu-naid na podstawie starych tekstow reaktywowat tam
po kilkuset latach przerwy funkcje kaptanki enzu, ktora zostala jego corka
En-ningaldi-Nanna (sumer. ,.kaplanka en wyznaczona przez Nanne¢™). By¢
moze z proba umocnienia kultu Sina wsrdd koczownikéw, zamieszkuja-
cych Pustynig¢ Syryjska, mial zwigzek wieloletni pobyt Nabu-naida w oa-
zie Tema; w tym czasie w Babilonie rzadzit jego syn Bel-szar-ucur, znany
z Biblii jako Baltazar.

Reforma skonczyta sie fiaskiem, panstwo babilofiskie zostato zaatako-
wane przez krola Perséw Cyrusa Wielkiego i w roku 539 p.n.e. przestalo
istnie¢. Wedtug tradycji perskiej sami mieszkancy miasta, w tym kaptani
Marduka, otworzyli bramy przed Cyrusem, zaniepokojeni reformami Nabu-
-naida, majacymi na celu oslabienie kultu boga opiekunczego Babilonu.
Perski wladca wstrzymat wszystkie przywileje kaplanéw i wziat udziat w ce-
remonii objecia wladzy z rak Marduka, jednak od tego momentu zaczyna
sig proces powolnego zaniku religii mezopotamskiej.

Charakterystyczng cechg religii okresu nowoasyryjskiego i nowobabi-
lofiskiego byt rozkwit teologii spekulatywnej. Owczesni kaptani dyspono-
wali wieloma starymi tekstami religijnymi, ale nie znali juz ich kontekstu,
w zwiazku z czym dokonywali reinterpretacji, czgsto za pomoca skompli-
kowanych procedur numerologii, homofonii i homografii. Najczgsciej ta-
kim operacjom poddawany byt tekst Enuma elisz, najwazniejszy tekst ry-
tualny Babilonu. Imiona najwazniejszych bogéw panteonu miaty swoje
odpowiedniki liczbowe, na przykiad Sin to 30 ze wzgledu na liczbe dni
miesigca, Ninurta to 50 przez homofonig¢ z sumer. ninnu ,,50”. Liczba Ner-
gala (11) zostala wyznaczona juz w bardziej skomplikowany sposdb, za
pomocg techniki numerologiczne) nazywanej anta kita kita anta (sumer.
»W gore w dol, w d6t w gore”); polegata ona na odwrdoceniu miejscami liczb
w zapisie sze$cdziesietnym. 11=10 + 1, co po odwrdceniu daje 1 + 60 + 10.
Przemnozenie tych liczb przez siebie daje 600 — liczbg Anunnakow, bostw
$wiata podziemnego.

Przyktadem sposobu myslenia babilofiskich numerologéw moze byé
interpretacja starego sumeryjskiego epitetu boga ksiezyca, nazywanego na
poczatku II tysiaclecia Eneszbar (sumer. ,,pan decyzji”’), co mialo zwiazek
z podejmowaniem podczas nowiu decyzji, co si¢ wydarzy w kolejnym mie-
sigcu. Poniewaz przy odrobinie wysitku kazdy znak pisma klinowego mozna
potraktowa¢ jako zapis liczby, znak es zostal odczytany jako 30, zas znak
en jako 2. JeSli przemnozymy w systemie szes¢dziesietnym 0,30 x 0,30
(czyli V2 x ¥2) , to otrzymamy 0,15 (czyli }2). Pigtnasty dziefi w miesiacu
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ksiezycowym to pehnia, a Ksigzyc tego dnia byl po akadyjsku nazywany
korong pehi. Korona to atrybut boga-wtadcy Enlila, podejmujacego decy-
zje o losach $wiata. Zatem epitet boga ksigZyca na drodze spekulacji ho-
mograficznych i numerologicznych zostat odniesiony do Enlila.

Inna cecha charakterystyczna teologii spekulatywnej byto interpreto-
wanie historycznych zmian w panteonie jako konfliktu miedzy generacja-
mi bogdw. Motyw ten pojawit si¢ juz w Enuma elisz, ale tam Ea i Marduk
walczyli z personifikacjami chaosu, a nie z rzeczywistymi bogami maja-
cymi swoje $wiatynie i kaplanéw. Tymczasem w I tysiacleciu pojawialy
sie teksty opisujace, jak mlodsi bogowie, gtéwnie Marduk i Nabu, zrzucaja
z tronu Anu, Enlila i innych starszych bogéw, zabijaja ich i obdzieraja ze
skory. Teksty te zapewne mialy na celu wyjasnienie, dlaczego bogowie
wymieniani w starych tekstach jako pot¢zni wladcy Swiata teraz juz sig
niemal nie licza. Poza tym taka koncepcja dobrze wpisywala sig¢ w trady-
cyjne mezopotamskie pojecie boga jako istoty poteznej i dlugowieczne;j,
ale jednak $miertelnej, odchodzacej w koficu do krainy zmartych. Dos¢
skrajnym przyktadem takiego sposobu mySlenia jest Teogonia miasta Dun-
nu, tekst z VII wieku p.n.e. opisujacy kolejne pokolenia bogoéw, z ktorych
kazdy zabijat (lub co najmniej zakuwat w kajdany) swoich rodzicow i sam
przejmowat wladze nad Dunnu.

W okresie nowoasyryjskim i nowobabiloniskim wyzsze funkcje kaptan-
skie byly na og6t dziedziczne w obrebie rodow, ktére czgsto wywodzily si¢
od znanych kaptanéw z okresu kasyckiego, najczgsciej Sin-leqe-unniniego.
Najwyzsi kaplani byli na ogét mianowani przez wladcow, ktorzy réwniez
przynajmniej czgsciowo finansowali $wiatynie z tupé6w wojennych lub po-
przez nadania ziemi i niewolnikéw. Swigtynie nadal byly uwazane za dom
i gospodarstwo boga, a ich funkcjonariusze byli zaangazowani w handel oraz
uprawe ziemi, choé¢ w poréwnaniu z poprzednimi okresami rola gospodar-
cza $wigtyn byla znacznie mniejsza. Utrzymanie kaptanom zapewnial row-
niez staly doptyw daréw ofiarnych (cz¢sto majacych charakter przymuso-
wych kontyngentéw) oraz sprzedaz produktow rzemieslniczych.

Najwazniejszym oficjainym $wigtem nadal bylo wiosenne akitu, nato-
miast listy uczonych obserwatoréw nieba do Asarhaddona donosza takze
o $wiecie zmarlych nazywanym taklimtu (akad. ,,wystawienie na pokaz™),
ktére byto prawdopodobnie bardziej popularne wsrod zwyklych ludzi.
Swieto to trwalo trzy dni pod koniec IV miesigca Du’uzu (poczatek lata),
a jego glownym bohaterem byt Tammuz (Dumuzi) porwany przez demony
i wychodzacy ze $wiata podziemnego. Najwazniejszym zroédlem informa-
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cji o taklimtu jest akadyjska wersja opowiesci o zejsciu Isztar do $wiata
podziemnego, znacznie skrocona w stosunku do sumeryjskiego pierwowzo-
ru, ale uzupeliona o zakonczenie, z ktérego wynika, ze wraz z Tammu-
zem ze $wiata podziemnego wychodzg zmarli, by wacha¢ kadzidlo i przyj-
mowagé nalezne dary ofiarne. Dokladny przebieg §wigta nie jest znany, ale
prawdopodobnie w sklad rytuatéw wchodzita procesja z pochodniami, ry-
tualna kapiel posagu Tammuza i wystawienie go na widok publiczny. Noce
$wicta taklimtu byly uwazane za szczegélnie dobry czas na odprawia-
nie egzorcyzmow. O popularnosci tego $wigta moze §wiadczy¢ fakt, ze
poswiadczone bylo w Harranie jeszcze we wczesnym Sredniowieczu,
a wzmianka o nim znalazla si¢ rowniez w Biblii (Ez 8, 14).

Wirod tekstéw nowoasyryjskich zachowaly sig tez takie, ktore opisuja
zycie religijne zwyklych ludzi; najczgsciej sa to zestawienia dni poswigco-
nych poszczegdlnym bogom wraz z informacjami, co tego dnia nalezy zro-
bié, zeby zadowolié bostwo. Na przyklad pierwszego dnia pierwszego mie-
siaca Nissanu trzeba ztozy¢ ofiar¢ Szamaszowi, wypuszczajac golgbia na
zachéd i golebice na wschod. Z kolei dwudziestego dnia zimowego mie-
sigca Tebetu bostwa Anunnaki $§wiata podziemnego oczekujg libacji z pi-
wa w kierunku zachodnim; osoba, ktéra ja wykona, bedzie ,,szla prosta
droga”. Zwykli ludzie brali oczywiscie takze udziat w wielkich oficjalnych
$wietach, podczas ktorych niekiedy mogli liczyé na udziat w spozywaniu
daréw ofiarnych.

8. OKRES SCHYLKOWY

Po roku 539 p.n.e. Mezopotamia wchodzita w skiad wielkich imperiow,
w ktorych wiadza polityczna nie byla juz legitymizowana za pomoca su-
mero-babilonskich koncepcji religijnych. Doprowadzito to do szybkiej ero-
zji kultu oficjalnego oraz zaadoptowania sig ludnosci do nowych warunkéw
poprzez przyjecie w mniej lub bardziej synkretystycznej postaci religii ak-
tualnych wiadcéw, najpierw Perséw, pozniej Grekéw. Mozna réwniez zato-
zy¢, ze od czasu inwazji aramejskiej duza czgs¢ ludnosci w ogole nie brala
udzialu w oficjalnych $wietach, a w rzeczywistosci kontynuowata niemoz-
liwy wspotczesnie do uchwycenia ze wzgledu na brak tekstow klinowych
i monumentalnej ikonografii kult bogéw zachodniosemickich, Baala/Bela
(w Babilonie utozsamionego z Mardukiem) i Asztarte/Isztar. Juz pod koniec
okresu achemenidzkiego babilofiska tradycja religijna utrzymywala si¢ na
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potudniu jedynie w Babilonie i Uruk, gdzie nadal dziataly $wiatynie okreso-
wo wspierane finansowo przez wladcow, a na pénocy w Harranie.

Swiatynia Marduka w Babilonie przechodzita zmienne koleje losu, po
serii buntow przeciwko Persom w latach 522/521 oraz 482 p.n.e. zaczgla
podupada¢ wraz z caltym miastem, ktore po utracie statusu stolicy stopnio-
wo si wyludnito. W czasach Aleksandra Wielkiego (336-323 p.n.e.) ziggu-
rat Etemenanki byt juz bardzo zrujnowany i wiadca macedonski pod ko-
niec zycia podjal projekt jego odbudowy, ktory jednak nie zostal nigdy
ukonczony. Podczas panowania Seleucydéw Babilon byt juz praktycznie
wymarlym miastem, mieszkala tam jeszcze tylko garstka kaplanow ze sta-
rych rodéw. W podobny sposéb, choé nieco dtuzej, upadal starozytny okreg
kultowy Eanna w Uruk. Jego kaplani wyspecjalizowali si¢ w astromancji
i kiedy nie byto juz wladcow zainteresowanych ich ustugami, zaczeli roz-
wija¢ indywidualng astrologi¢ i stawia¢ na prywatne zaméwienia horosko-
py urodzeniowe. Najstarszy znany tekst tego rodzaju datowany jest na 410
rok p.n.e. Obserwatorzy nieba w okresie schylkowym udoskonalali swoje
techniki i ich dzienniki oraz almanachy wskazujgq na rosnaca znajomosc
mechaniki ciat niebieskich. Wreszcie to zainteresowanie cialami niebieski-
mi doprowadzito do zarzucenia kultu Isztar; gléwng $wiatynig w okresie
hellenistycznym stal si¢ kompleks Bit resz po§wigcony bogu nieba Anu,
w ktérym realizowana byla religia astralna i rozwijana teologia spekula-
tywna. Panteon skladajacy sie z czternastu bostw zostal uporzadkowany
w kolejnosci liczb odpowiadajacych kolejnym bogom i na jego czele sta-
nat Anu (liczba 60), a dalej szli Enlil (50), Ea (40), Sin (30), Szamasz (20),
Adad (10), wreszcie Marduk, Isztar i kilka pomniejszych bostw. Relacje
migdzy tymi bostwami byly ustalane na drodze ezoterycznych spekulacji
i nie miaty juz niemal Zadnego zwiazku ani z tradycyjna hierarchia bogow,
ani z dotychczasowa oficjalng teologia Marduka lub Isztar.

Kaptani w tym okresie byli zamknigta kasta i duza czg¢$¢ swojej wiedzy
przekazywali ustnie z pokolenia na pokolenie dbajac, by nie wydostata sig
na zewnatrz. Schytkowe tabliczki z Uruk opisujace czynnosci kultowe (np.
diagram pokazujacy sposéb wykonania kultowego bgbna ze skory byka)
sg zwykle niezrozumiale i zawierajg szereg magicznych powtérzen sume-
ryjsko brzmiacych imion oraz mnostwo zagadkowych odniesien do ciat
niebieskich, interpretowanych za pomoca technik numerologicznych lub
homofonii. Zachowala sie rowniez garstka dokumentéw administracyjnych
pokazujaca migdzy innymi, jakim procedurom inicjacyjnym poddany byl
syn kaptana, ktéry chciat zostaé czlonkiem kolegium w upadajacej Swiaty-
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ni. Wiele tabliczek z tego okresu ma w kolofonie ostrzezenie, ze jest ona
przeznaczona tylko dla wtajemniczonych. Byto ono egzekwowane, o czym
$wiadczy dokument z maja 541 roku, podajacy karg dla kaptana, ktéry do-
puscit niewolnik6w $wiatyni do recytowania zastrzezonych tabliczek. Ko-
legium kaplanéw obserwujacych niebo funkcjonowato w Uruk prawdopo-
dobnie do poczatkow naszej ery; ostatnie znane teksty klinowe pochodza
z drugiej potowy I wieku n.e.

Za sprawa Herodota, a przede wszystkim babilonskiego kaptana Beros-
sosa (akad. Bel-ucur, ,,Bel broni”) pewne informacje o religii babilonskiej,
zwlaszcza w jej schylkowej wersji spekulatywne;j, dotarty do Grecji i przy-
czynily si¢ do rozwoju tradycyjnej astrologii na gruncie synkretycznej kul-
tury hellenistycznej. Berossos dzialal na przetomie IV i III wieku p.n.e.;
napisat dzielo zatytutowane Babyloniaka, w ktérym strescit Enuma elisz
oraz opowiesci o apkallu, gdzie Adapg nazwal Oannesem. Przekazat row-
niez zarys babilofiskiej wiedzy astronomicznej, a wedlug legendy byt zato-
zycielem pierwszej greckiej szkoly astrologii na wyspie Kos. Niestety, jego
dzielo zaginglo i jest wspolczesnie rekonstruowane na podstawie cytatow
u innych autoréw.

Mocno znieksztalcone wiadomosci o dawnych bogach mezopotamskich
przetrwaly w tradycji ludowej i demonologia okresu hellenistycznego oraz
schytkowego antyku pela jest odniesien zwlaszcza do mezopotamskich
bostw §wiata podziemnego, jak Nergal lub Ereszkigal. Zreszta synkrety-
styczna demonologia hellenistyczna wyraznie nawiazywata do tradycji
babilonskiej i asyryjskiej rowniez w aspekcie rytualnym.

Jedynym miejscem, w ktorym przez dluzszy czas religia mezopotam-
ska pozostawala zZywa, byt Harran na péinocy. Miasto to po upadku pan-
stwa babiloniskiego nadal bylo waznym oérodkiem kultu boga ksi¢zyca,
gdzie prawdopodobnie jeszcze we wczesnym $redniowieczu odbywalo sig
$wieto, stanowiace kontynuacje rytuatu taklimtu, podczas ktoérego to Swig-
ta skladane byly ofiary ze zboza w zwiazku ze $miercia Ta’uza. Mozna
postawi¢ nawet hipotezeg, ze Melek Taus Jezyd6w jest dalekim echem me-
zopotamskiego Tammuza/Dumuziego. Wczesne zrodta arabskie wspomi-
naja o sabejczykach w Harranie, dziwnych wyznawcach ciat niebieskich,
ktorzy byli przez muzulmanéw tolerowani i zanikli prawdopodobnie do-
piero wyniku najazdu Mongotow w XIII wieku, odciskajac jednak duze
pietno na réznych ugrupowaniach gnostyckich. Zreszta w samych tekstach
gnostyckich mozna odnalez¢ mniej lub bardziej posrednie odniesienia do
religii Mezopotamii; najbardziej czytelne odniesienie do rytualu taklimtu



170 Arkadiusz Soltysiak

znajduje si¢ w Traktacie bez tytutu, gdzie w opowiesci o raju stworzonym
przez Sprawiedliwo$¢ jest wzmianka o cieniach zmartych przechodzacych
przez brame $wiata podziemnego, by dosta¢ sie do drzew symbolizujacych
slonce i ksiezyc.

9. WOKOL MEZOPOTAMII

Starozytna Mezopotamia, w przeciwienstwie do Egiptu, byla niemal ze
wszystkich stron otwarta i historia tego regionu obfituje w inwazje sasia-
déw i wyprawy militarne na zewnetrz; dobrze po$wiadczone sa roOwniez
kontakty handlowe z Lewantem, Anatolia, Iranem, regionem Zatoki Per-
skiej, a nawet dalekimi Indiami. W zwiazku z tym takze religie mezopo-
tamskie nie rozwijaly si¢ w izolacji, cho¢ moc przyciagania cywilizacji
miejskiej byla tak wielka, ze najezdzcy zwykle ulegali szybkiej akulturacji
i latwiej wykry¢ motywy mezopotamskie w sasiednich regionach niz od-
wrotnie. Przypadkiem szczegllnym jest Elam, panstwo obejmujace zyzna
réowning Chuzystanu oraz cz¢$¢ kotlin goérskich potudniowo-zachodniego
Iranu i graniczace z poludniowa Mezopotamia. Niestety, historia tego re-
gionu jest znana gléwnie dzigki Zrédlom mezopotamskim, ktore jednak
odzwierciedlaja przede wszystkim okresy konfliktu, kiedy wladcy Elamu
wykorzystywali stabo$é¢ krolow Mezopotamii 1 wyruszali na wyprawy tu-
piezcze, albo odwrotnie: mieszkancy Mezopotamii tupili miasta Elamu le-
zace na aluwialnej nizinie Chuzystanu nazywanej Suzjana.

Religie Elamu pod wieloma wzgledami przypominaly religie potudnio-
wej Mezopotamii i mozna postawi¢ hipotezg, Ze oba systemy religijne roz-
wijaly sig paralelnie, zar6wno ze wzgledu na podobny sposéb gospoda-
rowania oparty na irygacji, jak i w zwiazku z czgstymi i intensywnymi
kontaktami. Elamici rowniez postugiwali si¢ pismem klinowym, ale teksty
zapisane w jezyku elamickim wciaz nie sa dobrze odczytywane. Mozna si¢
domysla¢, ze w Elamie funkcjonowaly lokalne tradycje religijne, analo-
gicznie jak w poludniowej Mezopotamii, ale ubostwo Zrodet nie pozwala
ich scharakteryzowaé nawet w najbardziej ogélnym zarysie. Najstarszy
dokument wymieniajacy imiona bostw elamickich to traktat Naram-Sina
z krélem Awanu (wschodni Elam); na czele panteonu stojg bog nieba Hum-
ban i bogini-matka Pinikir, ktérych gléwne miejsca kultu znajdowaly sie
prawdopodobnie w Suzie oraz w Dur-Untasz (wsp. Czoga Zanbil). Z kolei
w gorach na wschodzie gléwna para bogdw to Napirisza (elam. ,,wielki
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bog”) i Kiririsza (elam. ,,wielka bogini”), ten pierwszy o symbolice wezo-
wej. Kolejne wazne bostwo to Inszuszinak, opiekun Suzy.

Na poczatku II tysiaclecia p.n.e. Humban rzadko byl poswiadczony
w tekstach, natomiast na czele og6lnego elamickiego panteonu stali Napi-
risza, Kiririsza i Inszuszinak. W I tysiacleciu sytuacja znéw ulegla zmianie
i najczesciej poswiadczeni w dokumentach bogowie Elamu to Humban
i Inszuszinak. Trudno jednak powiedzie¢, na ile te zmiany odwzorowuja
rzeczywista ewolucje panteonu elamickiego, a na ile wynikaja z wyryw-
kowosci dokumentéw, na ktérych podstawie religie Elamu sa rekonstru-
owane. Poza najwyzszymi bostwami w tekstach pojawia si¢ kilkanascie
imion bostw, ktorych atrybucje mozna zidentyfikowac¢, wéréd nich bog ston-
ca Nahhunte, boginie §wiata podziemnego Iszmekarab i Lagamal, wresz-
cie herold bogéw Szimut i jego matzonka Manzat, ktora miata swoja Swia-
tynie rowniez w Babilonie jako bogini tgczy.

W Elamie czczony byt takze Inzak, ktorego giéwne miejsce kultu znaj-
dowalo si¢ prawdopodobnie na wyspie Failaka w Zatoce Perskiej. Bog ten
pojawia si¢ rowniez w mitologii boga Enkiego jako Enzag, pan Dilmun
czyli zachodniego wybrzeza Zatoki Perskiej. Jego maizonka Meskilak (su-
mer. Ninsikila) byla utozsamiana przez Sumeréw i Babilonczykéw z bogi-
nig-matka Ninhursang; w I tysiacleciu p.n.e. Inzak zostal utozsamiony z Na-
bu. Cecha charakterystyczna calego zachodniego wybrzeza Zatoki Perskiej
sa ogromne cmentarzyska kurhanowe, ale znalezisko cmentarzyska w Umm
al-Aqarib kotlo Ummy, zawierajacego kilkadziesiat tysigcy pochowkow,
falsyfikuje dawng hipoteze, ze Sumerowie chowali swoich zmartych w kraju
Dilmun.

Swiatynie na terenie Elamu i w obregbie Zatoki Perskiej byly budowane
na mniej wigcej takim samym planie jak §wiatynie mezopotamskie. Elami-
ci przejeli rowniez zwyczaj budowania zigguratow i najlepiej obecnie za-
chowanym przykiadem tego rodzaju $wiatyni jest ziggurat Inszuszinaka
w Dur-Untasz zbudowany w potowie XIII wieku p.n.e.

Wplyw religii Mezopotamii na religie Anatolii i zachodnich Semitéw
by réwniez znaczny, choé moze nie tak bezposredni, jak w przypadku Ela-
mu i kraju Dilmun. Wiecej informacji na ten temat mozna znalez¢ w kolej-
nych rozdzialach niniejszej ksiazki.
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Pafistwo Mitanni ok. 1600-1350 p.n.e.
Okres érednioasyryjski ok. 1350-1100 p.n.e.
Okres przejSciowy ok. 1100-950 p.n.e.
Okres nowoasyryjski ok. 950-612 p.n.e.
Okres nowobabilonski 612-539 p.n.e.
Okres achemenidzki 539-331 p.n.e.
Okres seleucydzki 331-126 p.n.e.
Okres partyjski 126 p.n.e.-226 n.e.

CHRONOLOGIA POLUDNIOWE) MEZOPOTAMII

Kultura Ubaid ok. 5300-4100 p.n.e.
Kultura Uruk ok. 4100-3100 p.n.e.
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Okres Dzemdet Nasr ok. 3100-2900 p.n.e.
Okres wczesnodynastyczny I ok. 2900-2800 p.n.e.
Okres wezesnodynastyczny I1 ok. 2800-2600 p.n.e.
Okres wezesnodynastyczny 111 ok. 2600-2334 p.n.e.

Okres akadyjski ok. 2334-2200 p.n.e.
Okres gutejski ok. 2200-2100 p.n.e.
11l dynastia z Uri ok. 2100-2000 p.n.e.
Okres Isin-Larsa ok. 2000-1800 p.n.e.
Okres starobabilonski ok. 1800-1595 p.n.e.
Dynastia kasycka ok. 1595-1157 p.n.e.
Okres postkasycki ok. 1157-800 p.n.e.
Okres nowoasyryjski ok. 800-625 p.n.e.
Okres nowobabilonski 625-539 p.n.e.
Okres achemenidzki 539-331 p.n.e.
Okres seleucydzki 331-126 p.n.e.

Okres partyjski 126 p.n.e.-226 n.e.



