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Wstep

Jednym z trzech' najczesciej wspélezesénie dyskutowanych mezopotam-
skich tekstow religijnych jest Enuma elis, babilonska opowiesé o zwycieskiej
walce Marduka® z Tiamat oraz o nastepujacej pdzniej organizacji $wiata.
Zainteresowanie tym tekstem nie tylko asyriologdéw, ale takze pozostalych
orientalistéw i religioznaweéw wynika z bardzo prostego powodu: jest on
powszechnie uznawany za prototyp biblijnej opowieécei o stworzeniu swiata
(Gen. 1,1-2,4).

Enuma elis (akad. ,Kiedy w gorze...”) sktada sie z siedmiu tabliczek; za-
pisany w jezyku akadyjskim tekst zostal niemal w calosci zrekonstruowany
na podstawie kilku kopii datowanych na VIII-III w. p.n.e. Streszczenie
w jezyku greckim znalazlo sie takze w Babylonicka Berossosa. Wszystkie
kopie zawierajg ten sam wariant, co oznacza, ze istnial wzorcowy tekst ka-
noniczny, ktéry byt pieczolowicie powielany [DaLiEy 1991:229]. Najlepiej za-
chowana kopia zostala spisana przez kaplana o imieniu Nabu-balatsu—igbi,
syna Na 'id—Marduka.

Choé¢ wszystkie znane dzié kopie Enuma eli§ (dalej w skrécie Ee) powsta-
ly w I tysigcleciu p.n.e., nie ulega watpliwosci, ze oryginal zostal skompono-
wany juz w II tysigcleciu. Na pewno nie moze by¢ wezesniejszy niz panowa-
nie Hammurabiego (XVIII w. p.n.e.), ktéry zjednoczyl Mezopotamie i jedno-
czesnie podnidst Marduka, dotychczas uwazanego za lokalnego opiekuna
Babilonu, do rangi boga — wiadey éwiata [DarrLEy 1997:171]. Choé wstep do
shynnego Kodeksu Hommurabiego nie wykazuje zadnych zwigzkéw z Ee, to
jednak przynajmniej ogdlny zrab opowiesci o wyniesieniu Marduka mogh
uformowaé sie juz wéwezas. Mozliwe rowniez, ze tekst Ee zostat skompono-
wany za panowania kasyckiego wiladey o imieniu Agum-Kakrime (XVI w.
pne), ktéry odzyskal posgg Marduka zrabowany uprzedmio z Babilonu

! Pozostale dwa teksty to sumeryjska opowiedé o zejsciu Inanny do éwiata podziemnego oraz
dwujezyczny — sumeryjski 1 akadyjski — cykl opowiesci o Gilgamesu.
Pierwotnie imie to bylo zapisywane Marutuk (sumer. byczek Utu”); w I tysigcleciu, gdy
Marduk uwazany by! za syna Ea, odczytywano je ,syn, bog stonca” [Lambert 1975:194].



144 Arkadiusz Soltysiak

przez Hetytéw i uroczyscie zainstalowal go w $wigtyni Esagila. Kolejna
wreszcie mozliwosé to panowanie Nabuchodonozora I (XII w. p.n.e.), kiedy
Babilon po okresie upadku odzyskatl na jaki$ czas znaczenie polityczne, albo
nawet sam schylek II tysiaclecia [por. MicHALOWSKI 1990:384]. Ta ostatnia
data wydaje sie zbyt pdzna; jest jednak mozliwe, ze klasyczna wersja zostata
wowezas skodyfikowana na podstawie wezedniejszych pierwowzorow.

Pierwsza tabliczka Ee zaczyna sie od opisu kolejnych pokolen béstw. Na
poczatku nie ma nic poza pierwotnymi istofami Apsu i Tiamat, mieszajacy-
mi swe wody. Z nich zrodzona zostaje kolejna para Lahmu i Lahamu; na-
stepne pokolenie stanowiz Ansar (sumer. ,bezkresne niebe”) 1 Kisar (sumer.
Lbezkresna ziemia”), rodzice Anu, boga nieba w klasycznej babiloniskiej mito-
logii. Synem Anu jest wreszcie Nudimmud (jedno z sumeryjskich imion Ea,
boga madrosci). Z kontekstu wynika, ze Anu miat wiekszg liczbe dzieci: ci
wszyscy bogowie zebrali sie 1 halasem przeszkadzali pierwotnej parze. Mimo
sprzeciwn Tiamat Apsu postancwit wystapié przeciw miodszym bogom
i przywrdcié spokdj. Kiedy bogowie sie o tym dowiedzieli, ucichli, a Ea uspo-
koil swoim zakleciem wody, udpil Apsu, zabral mu jego insygnia i urzadzit
sobie z niego swoja siedzibe, gdzie w  komnacie loséw” zrodzil sie jego syn
Marduk.

Marduk wyrdst na doskonalego boga, o czterech oczach i ezterech
uszach, a wiec wszechwiedzgcego. Anu podarowal mu cztery wiatry — Mar-
duk bawiae sie nimi, znéw sprawil, ze starsi bogowie nie mogli spa¢ i zwrdci-
li sie do Tiamat. Pramatka bogéw przychylila sie tym razem do zdania, ze
trzeba wystapi¢ przeciw miodszym bogom: stworzyla armie potworéw i po-
stawila na jej czele swojego kochanka Kingu, ktéremu przekazala moc Anu
oraz tablice losdw, dzieki ktérej Kingn mdégl ustalaé przeznaczenie bogow.

Tabliczka IT zaczyna sie od tego, ze Ea dowiaduje sie o przygotowaniach
Tiamat i ostrzega Ansara. Bardzo zaniepokojony AnSar uwaza, ze Ea powi-
nien wystgpi¢ przeciw pramatce, Tekst w {ym miejscu staje sie bardzo
fragmentaryczny, wydaje sie jednak, ze Ea uwaza Angara za tego, kto ma
wladze nad losami, potrafi zaréwno tworzyé, jak i niszczyé. Dalej jest luka
1 kiedy tekst znowu staje sie czytelny, Ansar zwraca sie do Anu, przekazuje
mu broh i nakazuje uspokoié Tiamat. Misja boga nieba konczy sie fiaskiem;
w tym miejscu tekst zndéw jest zniszczony. Mlodsi bogowie (nazwani Igigi)
zhieraja sie i radza: Ea proponyje, zeby na bitwe wyruszy! jego gyn Marduk,
zad Andar wyraza na to zgode.

Tabliczka III w duzym stopniu sklada sie z powtérzen. Andar wysyla
swego wezyra Kakke do swoich rodzicéw Lahmu i Lahamu z informacja
o trudnej sytuacji i zaproszeniem na bankiet. Okazuje sie, Ze starsi bogowie
dopiero teraz dowiedzieli sie o konflikcie; natychmiast przybywaja do Ansa-
ra i Marduk uzyskuje od nich korzystne przeznaczenie.

Konflikt osigga kulminacje na tabliczce IV. Wielcy bogowie ustalajg
przeznaczenie Marduka, nadaja mu moc stwarzania i wladze nad calym
wszechdwiatem. Bég Babilonu otrzymuje takze bron, zwilaszcza cztery wia-
try i dodatkowe siedem wiatrdw, a nastepnie wyrusza przeciw Tiamat na
czele tloczacych sie za nim bogdw. Zaglada do wnetrza pramatki, kiora jest
opisana jako przyjazna na powierzchni i wroga w glebi. Choé¢ Tiamat rzuca
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na niego zaklecia, Marduk za pomoca sieci i wiatréw zwycieza ja i zabija,
a nastepnie bierze do niewcli towarzyszacych jej bogdw, pokonuje Kingu,
zalicza go do martwych bogéw, zabiera tablice losdw 1 odciska na niej swoja
pieczeé. Rozpoczyna sie akt stworzenia dwiata: Marduk dzieli cialo Tiamat
na dwie czesci, z gérnej czesel tworzy niebo, wyrdwnuje Apsu i zaklada cen-
tra kultu Anu, Ellila i Ea {czyli niebo, powietrze i ziemie, skojarzone takze
z trzema sektorami sfery niebieskiej).

Kolejna tabliczka zawiera opis organizacji swiata. Marduk przypisuje
poszezegdlnym bogom siedziby 1 edpowiadajgce im konstelacje. Nastepnie
ustala rok, definiuje jego podzial i przydziela po trzy gwiazdy (czyli konste-
lacje) kazdemu miesiacowi [por. WaLKER-HUNGER 1977]. Planuje poszczegdlne
dni w roku i ustala pozycje gwiazdy Neberu, ktora ma wyznaczaé bieg in-
nych gwiazd; wraz z nig okresla pozycje Ellila i ¥a. Umieszcza zenit w wa-
trobie Tiamat, a nastepnie stwarza Ksigzyc i definiuje precyzyjnie jego fazy.
Niestety, dalej jest luka w tekscie. W tym miejscu znajduje sie informacja
o swiecie Nowego Roku, niemal zupelnie nieczytelna. Kiedy tekst znow staje
gie kompletny, Marduk tworzy chmury i wiatry, otwiera Zrédia Eufratu
i Tygrysu w oczach Tiamat, formuje géry z jej wymion i Droge Mleczna
Z ogona,

Po uformowaniu $wiata z ciala pokonanej pramatki Marduk odbywa
tryumf podczas zgromadzenia bogéw i na pamiatke zwyciestwa umieszeza
wizerunki pokonanych potwordéw w bramie Apsu. Wszyscy bogowie cieszg sie
i wychwalajg Marduka, ktory otrzymuje imie Lugal-dimmer—ankia (sumer.
k10l bogdw nieba 1 ziemi”). W koncu Marduk zaklada wlasna siedzibe po-
miedzy Apsu w podziemiach a ESarra (sumer. éwigtynia wszechswiata”) na
niebie. Ta siedziba to Babilon, ,dom wielkich bogéw” i centrum swiata.
W tym miejscu zaczyna sie tabliczka VI. Marduk postanawia stworzyé czlo-
wiecka. Rada wielkich bogéw oskarza Kingu o spowodowanie wojny, kocha-
nek Tiamat zostaje zabity i z jego krwi Ea formuje ludzkosé. Nastepnie
Marduk dzieli bogdéw na 300 przebywajgcych w niebie oraz 300 zamieszku-
jacych éwiat podziemny; wdzieczni bogowie buduja Babilon ze swigtynia
Esagila, w ktérej pomieszcza sie kaplice wazystkich béstw. Na tym ostatecz-
nie koficzy sie organizowanie swiata.

Pozostala czesé tabliczki VI 1 cala tabliczka VII zawiera liste 50 imion
Marduka nadanych mu przez starszych bogéw (Lahmu, Lahamu, Ansara
i Anu): wéréd tych imion sg zaréwno tradycyjne epitety, jak rowniez imiona
pomnigjszych béstw utozsamianych z Mardukiem lub uznawanych za jego
atrybuty. Imionom towarzyszy opis zwigzanych z nimi wlasciwosct.

Enuma eli$¢ to zdecydowanie najwazniejszy babilonski swiety tekst;
wzmianki w innych dokumentach éwiadezg o tym, Ze byt on wykorzystywa-
ny w kulcie {zwlaszcza podczas odbywajacego sie dwa razy do roku rytualu
akit) oraz stanowil inspiracje do ezoterycznych rozwazan numeryczno—
-homograficzno—homofonicznych. Tekst Fe zostat w VII wieku p.n.e. prze-
jety przez Asyryjezykow, ktérzy zachowali go w postaci niezmienionej, za-

stepujac jedynie Marduka swoim narodowym bogiem Asgurem {cho¢ wecze-
Sniej utoZsamiali Assura z wystepujgeym w Ee starszym bogiem AnSarem).
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W opowiedci o walce Marduka z Tiamat i nastepujgcej pdézniej organizacji
éwiata mozna z latwoscia odnalezé watki pojawiajace sie juz wczesdnieg
w zrodlach sumeryjskich i akadyjskich, jednak cala kompozycja stanowi zu-
pelnie nowsa jakosé i jest éwiadectwem bardzo waznej reformy religijnej, kto-
ra nastapila po przejeciu hegemonii w Mezopotamii przez amoryckich wiad-
cow Babilonu.

W calym tekécie mozna wyr6znié cztery motywy, ktére pozwalaja do
pewnego stopnia zrekonstruowaé rozumienie czasu przez babilofiskich ka-
planéw. Pierwszy z tych motywow to powigzanie wydarzenia politycznego
(opanowania Mezopotamii przez dynastie z Babilonu) z mitologia (przeje-
ciem wladzy nad éwiatem przez Marduka). Drugi motyw to historia mitycz-
na: nastepujace po sobie pokolenia bogéw i skojarzone z tymi pokoleniami
epoki. Trzecim motywem jest konflikt cywilizacji miejskiej reprezentowanej
przez Marduka z chaosem personifikowanym przez Tiamat, czwartym
wreszeie — kalendarzowe éwieto, podczas ktérego aktualizowane jest prze-
znaczenie dwiata. Przyjrzyimy sie teraz blizej tym czterem motywom.

Motyw 1: zwierzchnia wladza Marduka

W starozytnej Mezopotamii wydarzenia na ziemi byly na ogét interpre-
towane jako odzwierciedlenie tego, co sie dzieje w Swiecie bogéw: wojny mieg-
dzy réznymi miastami-panstwami to odbicie konfliktéw migdzy boskimi
opiekunami tych miast, kleski zywiolowe oraz najazdy barbarzyhcow z ze-
wnatrz stanowia kare za niepostuszenstwo i nieprzestrzeganie boskich praw.
Wladca jest tylko namiestnikiem z woli boga, odpowiedzialnym za wiasciwe
administrowanie powierzonym mu krajem i pilnowanie, zeby byly skladane
wymagane ofiary.

W sumeryjskim III tysigcleciu Mezopotamia byta na ogél podzielona
miedzy lczne miasta—pahstwa posiadajgce réznych boskich patronéw. Za
boga najwazniejszego uwazany byt Enlil, ktérego gléwna Swigtynia miescila
sie w miescie Nibru (akad. Nippur), pozbawionym wiekszego politycznego
znaczenia i uwazanym za religijna stolice Sumeru.

Sytuacja zmienila sie po zjednoczeniu Mezopotamii najpierw przez aka-
dyjska dynastie zalozong przez Sargona Wielkiego (XXIV w. p.n.e.), a na-
stepnie przez III dynastie z Ur (XXI w. p.n.e.). Krolowie catej Mezopotamii
musieli zmienié sposéb legitymizowania swojej wladzy; nazwanie siebie na-
miestnikiem boga—opiekuna miasta juz nie wystarczalo, trzeba bylo odwola¢
sie do Enlila jako glowy panteonu, a jednoczesnie w jakis sposéb powigzaé
swoja wladze z réznymi kultami lokalnymi. Krélowie akadyjscy w swojej ofi-
cjalnej ideologii promowali sumeryjsks bogini¢ Inanne, ktéra byta juz weze-
$niej utozsamiana z semicka IStar, boska opiekunks Akadu. Inanna/IStar
zostala wywyZszona i postawiona nawet ponad bogiem nieba Anem.

Jednoczeénie dosé skutecznym pomystem okazato sie ubdstwienie wladey
jako boga opiekuhezego Mezopotamii, podlegajacego wyzszym bogom, ale
stojacego na Towni z pomniejszymi béstwami opiekunczymi. Krélowie III
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dynastii z Ur i nastepujacej po niej dynastii z Isin utozsamiali samych siebie
z Dumuzim, boskim matzonkiem Inanny [SorTysiak 2003a]. Wladey dynastii
z Isin, choé byli naplywowymi Ameorytami 1 wladali juz tylko czeéciag Mezo-
potamii, podtrzymywali tradycje sumero-akadyjska, gdyz dzicki niej mogli
pretendowaé do zwierzchniej wiadzy w burzliwym okresie po rozpadzie pan-
stwa 1 dynastii z Ur.

Ostatecznie krolestwo Isin upadlo, a Mezopotamia zostala ponownie
zjednoczona przez amoryckiego wladce, Hammurabiego z Babilonu. Ham-
murabi nie miatl juz powodu (jak wiadey Isin), zeby nawigzywaé do ideologii
II dynastii z Ur. Wladza kréléw Babilonu byla legitymizowana w sposdb
nawigzujacy do wczesniejszej tradycji, ale w sposdb zasadniczy zmodyfiko-
wanej. Krél znéw jest tylko czlowickiem, namiestnikiem boga-opiekuna
miasta, ale pozycja boga—opickuna (czyli Marduka) niepomiernie wzrasta: to
wywyzszenie opisuje 1 uzasadnia wladnie Enuma elié, nie bez przyczyny tak
popularny w teologii babilonskiej. :

Nowa teologia Marduka z pewnoscia zaczela formowaé sie podczas pa-
nowania Hammurabiego, jednak ostateczne jej usystematyzowanie w Ee
moglo nastgpi¢ po kilkuset latach ewolucji. We wstepie do Kodeksu Ham-
murabiego Marduk otrzymuje wladze Enlila, a nie moc Anu, jak w Ee [DaL-
LEY 1997:170]. P. Michalowski uwaza nawet, Zze wyniesienie Marduka nastg-
pilo dopiero pod wpltywem Asyrii, w ktorej A3sur jako pan wszech$wiata w I1
pol. II tys. zostal utozsamiony z Enlilemn [MicHarowskr 1990:390]. Réwniez
W. Lambert jest zdania, ze Marduk w czasach Hammurabiego zostal pod-
niesiony do rangi wielkiego boga, ale wcigz uwazano go za podlegajacego
Enlilowi i dopiero w czasach Nabuchodonozora I postawiono na czele pante-
onu [Lambert 1984]. Na pewno co najmniej od schytku II tysiaclecia p.n.e.
stosunki polityczne miedzy Asyrig i Babilonia znalazly swoje odzwierciedle-
nie w przedstawieniach stosunkéw miedzy AsSurem i Mardukiem. W propa-
gandzie asyryjskiej (zwlaszeza po zburzeniu Babilonu przez Sancheriba)
Assur to Ansar, bég starszy od Marduka i mogaey wydawaé mu rozkazy
oraz karaé na nieposhiszehstwo [MicnaLowskl 1990:392; LamperT 1963:189].

Z pewnoscia w I tysiacleciu p.n.e. koncepcja Marduka jako wladey
wszech§wiata byla juz ostatecznie uformowana. Z tego okresu pochodzg in-
formacje o wiecie akitu, podezas ktérego jeden z kaplanéw recytowal Enu-
ma eli$, a nastepnego dnia krél stawial sie przed obliczem Marduka, skladatl
mu sprawozdanie i otrzymywal od arcykaptana kilka uderzen za ewentualne
uchybienia. Nastepnie wladca mégt chwyeié reke boga i w ten sposéb po-
twierdzi¢ przediuienie swej wladzy na kolejny rok [Brack 1981; COHEN
1993:438; BEN-Barak 1980:63]. Wedlug P. Michalowskiego [1990:393] spo-
wiedZ i rozgrzeszenie kréla mogly by¢ wlaczone do rytuatlu po zburzeniu Ba-
bilonu przez wladce asyryjskiego, Tukulti-Ninurte I lub Sancheriba. Wiado-
mo, ze asyryjscy krolowie Babilonu nie dopelniali tego rytualu [Grayson
1970:167], co jest oczywiste, gdyz oni swojg wladze legitymizowali jej pocho-
dzeniem od AsSura. Wladza zaréwno Marduka, jak i AsSura nad swiatem
mogla by¢ symbolizowana przez wyobrazenie wielkich kosmicznych lin lg-
czaeych poszezegolne miasta z niebem i trzymanych przez boga [GEORGE
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19086:138-139]. Za ich pomorg bég—wladeca moze wplywaé na wydarzenia na
ziemi.

Historia w rozumieniu mieszkahcow starozytne] Mezopotamii, nie tylko
Babiloficzykéw 1 Asyryjezykow, ale takze Sumeréw i Akadéw, jest bezpo-
$érednio powigzana z mitologia: wydarzenia historyczne byty objasniane na-
stawieniem bogéw do swiata i do siebie nawzajem. Nie jest to nic specyficz-
nego, w innych kulturach takze wydarzenia polityczne bywaja w rozny spo-
sob lgczone z ingerencja sit nadprzyredzonych. Jedyna wyjatkowosc cywili-
zacji mezopotamskiej polega moze na tym, ze byla to cywilizacja pisma i Ba-
bilonczyey w I tysiacleciu mogli zapoznawaé sie z tekstami, ktore powstaly
w IT i III tysigcleciu — poniewaz opisany w nich éwiat réznit sie od Swiata
wspélezesnego, inni bogowie byli wymieniani jako wiadcy swiata, zostalo to
zinterpretowane jako $wiadectwo nastepujacych co jakié czas rewolugji, za-
stepowania starych bogéw 1 starych $wiatéw nowymi. Taki motyw jest po-
swiadczony w Enuma elis.

Motyw 2: generacje béstw i konflikt pokolen

W Enuma eli§ opisanych jest pieé pokolen bostw i dwie rewolucje pro-
wadzace do zastgpienia starych bogéw nowymi. Historia swiata rozpoczyna
sie epoka pierwotnych sit chaosu, po niej nastepuje epoka Ea i starszych bo-
géw, wreszcie wspolezesna epoka Marduka. Nie ma gwarancji, ze epoka
Marduka bedzie trwala wiecznie: Babiloficzycy nie mogli wykluczye, ze
w przyszloéei nie pojawi sie konkurent, ktéry zdetronizuje Marduka 1 wyda-
je sie, ze dosé szybkie wygasniecie kultu Marduka po zniszczeniu Babilonu
przez Kserksesa moglo byé spowodowane rozpoznaniem takiego zwycieskie-
go konkurenta w perskim bogu Ahuramazdzie®.

Taki sposéb postrzegania historii éwiata poswiadezony jest juz na po-
czatku TIT tysiaclecia, a byé moze siega czaséw sumeryjskich. W starszych
kosmologiach nie ma jednak zarysowanego poczatku ani konca: podobnie jak
ludzie bogowie rodzs sie, dorastaja, przejmuja wiadze nad $wiatem, starzeja
sie i umieraja — tyle tylko, ze ich Zycie trwa o wiele dtuzej niz zycie ludzi.
Sumerowie, jak sie wydaje, nie zadawali sobie w ogdle pytania o poczatek
i koniec éwiata; w tekstach z samego poczatku IT tysiaclecia pojawiajg si¢
diugie wykazy kolejnych przodkéw gléwnych bogéw Enlila i Ana, z informa-
¢ja, ze przed najstarszymi z tych przodkéw tez pewnie byli jacys bogowie,
ale ich imiona zostaly juz zapomniane. Tylko bezposredni tradycyjni po-
przednicy — stryj Enlila Enme8arra (sumer. ,pan praw wszechdwiata”) i oj-
ciec Ana Angar — pojawiaja sie nieco czedcie] w réznych tekstach z IEi I ty-
siaclecia jako martwi bogowie, ktérzy kiedys wiadali swiatem, ale zestarzeli

8 Dzigkuje dr. Krzysztofowi Jakubiakowi za zwrdcenie uwagi na to, ze samo zdobycie Babiio-
nu przez Cyrusa (539 p.n.e.) nastgpilo za prayzwoleniem kaplanéw Marduka, a zatem po-
czatkowo nie miato wplywu na postrzeganie pozycji tego boga - tym bardziej, Ze poprzednicy
Kserksesa na tronie perskim podtrzymywali tradycie legitymizowania wiadzy nad Babilo-
nem przez ,2ujmowanie dioni” Marduka.



Babiloniskie rozumienie czasu w dwietle Enuma elis 149

gie 1 musieli oddaé wladze miodszym. Ci martwi bogowie zamieszkujg teraz
$wiat podziemny [HorowrTz 1998:108! i mogg jeszcze przyjmowaé ofiary oraz
braé udzial w okreslaniu przeznaczenia.

Konflikt migdzy starymi i mlodymi bogami zostal opisany w akadyjskiej
opowiedei o Atrahasisie, pierwowzorze zardwno biblijnej historit potopu, jak
i wieln motywéw wykorzystanych w Ee (na przyklad sposéb stworzenia ludzi
z krwi zabitego boga tam pojawia sie po raz pierwszy, w opowiesci o Atraha-
sisie opisany jest takze gniew bogdéw z powodu halasu). Motyw konfliktu po-
koleri najpelniej w starozytnej Mezopotamii zostal rozwiniety w Teogonii
z Dunnu, tekécie réwniez datowanym na I polowe II tysiaclecia. Opowiesé
jest krétka i dodéé prosta: béstwa Harab (sumer. ,plug”) i Ki (sumer. ,zie-
mia”) wznosza miasto Dunnu. Ich syn, bég bydla — Sakkan, zabija wiasnego
gica i podlubia matke. Nastepnie zabija matke i1 poslubia wlasna siostre
Tiamat. PéZniej kolejne pokolenia bogéw przejmujg w taki sam sposob wiha-
dze; niestety koniec jest bardzo Zle zachowany, mozna w nim odezytac tylko
imiona Nusku, Ninurty i Ellila {DaLiey 1991:278-281]. Motyw ten moagt zo-
staé przejety przez Hurytéw: w wersji huryckiej bég Alalu (czyli Alla, aka-
dyjski bog éwiata podziemnego utozsamiany z Enmesarra) zostaje pokonany
przez Anu, a Anu przez Kumarbiego, 7Z nasienia Anu polknietego przez Ku-
marbiego rodzi sie Tesub i kolejne pokolenie bogdéw; obecnie dwiat znajduje
sie pod panowaniem TeSuba, ktéry pokonal Kumarbiego. Prawdopodobnie
na micie huryckim, przejetym przez Hetytow, wzorowal sie Hezjod w swojej
Teogonii [Porko 1995:123-1241.

Bardzo interesujace jest to, ze w tekstach z 1 tysigclecia Marduk i jego
syn Nabu, jako przedstawiciele aktualnego pokolenia bogoéw, przedstawiani
55 jako zabdjey starszych bogdw, stojacych na czele panteonu w czasach su-
meryjskich 1 na poczatku II tysigclecia, przede wszystkim Anu i Enlila (Ea
jako ojciec Marduka nie pojawia sie w tym kontekécie). Opisy bywajg dra-
styczne, na przykiad w jednym z tekstow Marduk wyrywa serce Anu i ob-
dziera go ze skory [CoHEN 1993:325-326]. W taki sposob Babilohczycy wyja-
éniali zmiany w pantecnie, ktdre nastapily w ciagu setek lat rozwoju cywili-
zacji mezopotamskiej.

Przejecie wladzy przez przedstawicieli kolejuych pokolen bostw musi sie
wigzaé ze zmianami na ziemi: §wiat po takiej rewolucji wymaga ponownego
uporzadkowania. A zatem motyw organizacji swiata jest konsekwencja wia-
ry w nastepstwo kolejnych pokolen bogow.

Motyw 3: walka cywilizacji z chaosem i organizacja swiata

W tekstach mezopotamskich, zaréwno sumeryjskich, jak i akadyjskich,
wielokrotnie pojawiaja sie opisy organizowania swiata przez najwaznicjsze
bostwo w lokalnym panteonie: Inanne w Uruk, Ningirsu w Girsu, Enkiego
w Eridu, Nanne w Ur itd. Niektére z nich sa bardzo szczegdlowe, jak opo-
wies¢ o organizowaniu swiata przez Enkiego, w ktérej bog przydziela rozne
funk¢je pomniejszym bogom i niemal wszystkie aspekty Zycia w cywilizacji
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miejskiej zostajg wymienione. Schemat jednak zaréwno w opisach wyczerpu-
jacych, jak i ogélnikowych jest zawsze taki sam. Porzadek cywilizowanego
Swiata zostaje z jakiegod powodu naruszony, nastepuje ingerencja boga
1 przywrocenie tego porzadku. Niekiedy naruszenie porzadku ma zwigzek
z dzialalnoscia bogow, czesciej jednak jego przyczyne stanowi zagrozenie
z Zzewnalirz.

Chyba najtrwalszym motywem, powtarzajgeym sie w starozytnej Mezo-
potamii zaréwno w sumeryjskim III tysigcleciu, jak i w semickim II i T ty-
siacleciu, jest napiecie pomigedzy cywilizacja a chaosem znajdujgcym sig poza
obszarem Kkontrolowanym przez bogow 1 stanowiacym stale zagrozenie.
W sposob najpelniejszy motyw ten zostal wykorzystany w sumeryjskich opo-
wiedeiach o Ninurcie (i utozsamionym z nim Ningirsu), bogu—wojowniku
i synu Enlila, ktéry pokonuje w gorach na wschodzie zagrazajace calej cywi-
lizacji potwory, zwlaszeza olbrzymiego ptaka Anzu i kamiennego olbrzyma
Asaga. W dwoch eposach opisujacych bohaterskie czyny Ninurty, Lugal-e
i An—gim, wymieniane sg listy jedenastu pokonanych przez niego potworow.
Wykaz ten jest oczywistym prototypem listy potworéw stworzonych przez
Tiamat i pokonanych przez Marduka w Enuma elis. W 1 tysiacleciu Mar-
duk, a przede wszystkim jego syn — Nabu zostali utoZsamieni z Ninurtg
i przejeli jego atrybuty boga—wojownika [LivingsTone 1986:154-155], jednak
wykaz potworow pokonanych przez Marduka pojawia sie juz w Zrddlach
z polowy II tysiaclecia [HorowiTz 1998:108; Bottéro 1985:186]. Charaktery-
styczne jest rowniez to, ze zarowno w cpowiesciach o Ninurcie, jak 1 w Enu-
ma eli§ wezesniej wyznaczani gg do walkl inni bogowie, ale dopiero gléwny
bohater zwycieza,

Marduk przejat w II tysigcleciu cechy nie tylko Ninurty, lecz takze inne-
go boga-wojownika, Tispaka z Ednunny. Po podboju ESnunny przez Ham-
murabiego Mardukowi przypisano atrybut TiSpaka — smoka mughu$, kiéry
od tej pory staje sie popularnym motywem ikonograficznym w Babilonie.
Zreszta historyeznym pretekstem opowiesci o tryumfie Marduka nad pra-
matka mogla byé walka Babilonu z Eénunng — w jednym z tekstéw ze
schylkn III tysigclecia TiSpak zostal utozsamiony z Tiamat [DALLEY
1997:168}. Natomiast akwatyczna atrybucja Tiamat jest na ogél wigzana
z Amorytami, semickimi plemionami, ktére przybyly do Mezopotamii z za-
chodu i mogly przynie$é ze sobg znany z Lewantu motyw walki boga burzy
z personifikacjg morza [JacoBseN 1968:107], poswiadczony w Ugarit (Baal
i Jam), a nawet w Biblii.

Enuma elis rézni sie od opowiesei o czynach Ninurty pod tym wzgledem,
ze Ninurta jest wysytany do walki w imieniu swego ojca Enlila i przywraca
mu wiladze, otrzymujac w zamian liczne dary, epitety i blogostawiefistwa,
ale zachowujac podrzedng pozycje w panteonie. Rézni sie takze od innych
wezesniejszych opiséw organizacji swiata. Wezesnie] bég—organizator naj-
wiecej uwagi poéwieca odpowiedniej dystrybucji me — archetypéw cywilizacji
— pomiedzy pomniejszych bogdéw, a takze zapewnieniu obfitodci przez zapla-
nowanie sieci kanaloéw i zorganizowanie rolnictwa [por. VansTipnour 19971.
Sprawy kalendarzowe i astronomiczne rozwazane sg sporadycznie, na przy-



Babilonskie rozumienie czasu w swietle Enuma elis 151

klad w sumeryjskiej opowiesci Enki i fad swiata pojawia sie tylko wzmianka
o tym, Ze za sprawg boga ,Ksiezyc wstapil do swego domu” (44). Inaczej
w Enuma elig, tutaj organizacja cial niebieskich 1 zwigzanego z nimi kalen-
darza zajmuje nawiece] miejsca 1 wlasciwie caly opis organizacji éwiata na-
wigzuje bezposrednio do astronomii. Problemy rolnictwa i irygacji, tak waz-
ne dla Sumerow, tutaj sa zupelnie pominiete.

Marduk w Ee tworzy czas ustalajac pozycje cial niebieskich i definiujac
ich ruch; w ten sposdb zapewnia swiatu dynamike. Takie dynamiczne po-
strzeganie $wiata pojawilo sie dopiero na poczatku II tysigclecia 1 na pewno
mozna je wigzac¢ z Amorytami, a szerzej z zachodnimi Semitami. Sumerowie
nie byli przesadnie zainteresowani ciatami niebieskimi (poza Ksiezycem), we
wszystkich tekstach z III tysigclecia znalazlo sie zaledwie kilka wzmianek
o gwiazdach i planetach. Dopiero w II tysigcleciu powstaly liczne omina
astralne, katalogi gwiazd i schematy ruchdw planet, z I tysigclecia pochodza
liczne dzienniki obserwacyjne i horoskopy, a religia i polityka tego okresu
coraz bardziej byta nasycona motywarni astralnymi. Astronomiczna definicja
czasu zawarta w Ee jest Swiadectwem tej przemiany.

Podobny motyw zawiera wstep do Enuma Anu Enlil (akad. ,Kiedy Anu
i Enlil..."}, najwiekszej serii omindéw astralnych, ktérej wersja kanoniczna
powstala mniej wigeej] w tym samym czasie, co Fe: ,Gdy Anu, Enlil 1 Ea,
wieley bogowie, stworzyli niebo i ziemie, ukazali znak, ustanowili »pozycjes,
ustalili »stacje«, wyznaczyli Bogdw Nocy, rozdzielili [ich] drogi, zainstalowali
gwiazdy jako [ich] odpowiedniki, opracowali »cbrazy«, odmierzyli diugosé
dnia i nocy, stworzyli miesiac i rok, uporzadkowali $ciezke dla Sina i Sama-
§a, dokonali ustalen dla nieba i ziemi', [LANDSBERGER KINNIER WILSON
1961:172].

Zorganizowanie swiata na poczatku kazdej epoki jest wydarzeniem jed-
norazowyr, ale wedlug teologdw mezopotamskich kazdego roku musi zostaé
dokonane jego uaktualnienie. Porzadek swiata, ktérego musza przestrzegaé
nawet bogowie, pozostaje niepodwazalny, ale jednoczesnie w jego ramach
istnieje cala klasa zjawisk, ktore moga byé przez bogow ksztaliowane we-
dhag ich woli. W réznych tradycjach mezopotamskich bogowie swojg wole
realizuja podczas swieta Nowego Roku, kiedy to zbieraja sie 1 ustalaja losy
kraju [SorTysiag 2003b].

Motyw 4: Swieto Nowego Roku i odnawianie przeznaczenia §wiata

Tekst Enuma elis recytowany byl podezas éwieta akitu w Babilonie, jak
jednak wynika z epilogu, pierwotnie nie mial on byé wykorzystywany w kul-
ce, tylko pokazywaé wszystkim ludziom wielkoéé Marduka [LAMBERT
1968:107]. Swieto akitu, co prawda, odbywatlo sie dwa razy do roku (na po-

4 Anu, Enlil i Ea - opiekuncwie trzech pozioméw wszechéwiata (nieba, atmosfery i §wiata pod-
ziemnego); Bogowie Nocy ~ personifikacje nicktérych konstelacgji (zaliczano do nich takze
nicktére z potworéw Tiamat pokonane przez Marduka); éciezka Sina i Samaga {czyli bogéw
Ksiezyca i Stofica) — ekliptyka.
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czgtku wiosny 1 jesieni), ale w Babilonie bylo nierozerwalnie zwiazane z ry-
tualem Nowego Rokn (akad. zagmukku, res Satii). Przebieg babilofiskiego
swieta akitu znany jest ze zrédet nie wezedniejszych niz polowa VIII wieku
jego przebieg. Zachowane teksty rytualne zawieraja informacje o zdawanin
sprawozdania przez krola przed obliczem Marduka, o recytowaniu Ee 6sme-
go 1 jedenastego dnia pierwszego miesiaca Nissanu {(marzec/kwiecien) oraz
o tym, ze jedenastego dnia miesigca Marduk ustala losy Babilonu na kolejny
rok [LAMBERT 1968:107].

Wydaje sie, Ze Swieto akitu (sumer. ckiti) pierwotnie odbywalo sie
w mieécie Ur juz w polowie III tysigeleciu i rozpoczynalo dwie pory roku:
zniw oraz siewu. Mieszkaney Ur uwazali za swego boskiego opiekuna Nan-
ne, boga Ksieiyca, stad podezas rytuatu wykorzystywany byl motyw tryum-
fu Nanny nad bogiem Stonica Utu {Coxrn 1993:141, 390]. Swieto zostalo
prawdopodobnie przeniesione do tradycji religijnych innych sumeryjskich
miast-panstw i wydaje sie, Ze przynajmniej w niektérych z nich stracilo
swdj semestralny charakter: w Badtibirze akizi Dumuziego odbywalo sie raz
do roku w VIII miesigeu, w Nippur ekiti poswiadczone jest w IV i XII mie-
sigcu [ConEN 1993:233, 400]. Wedlug Marea Cohena istota tego $wieta bylo
czasowe wyprowadzenie posggu boga—opiekuna poza mury miasta, a na-
stepnie rytualne odnowienie jego wladzy podezas wielkiej procesji
[1993:404}. Z pewnoécia glownym jego bohaterem byl zawsze najwyzszy bog
lokalnego panteonu [Nakara 1968:49],

W wielu miastach sumeryjskich swieto akiti nie odbywalo sie, bylo na-
tomiast organizowane podobne do niego doroczne éwieto Nowego Roku {(za-
gmu). Poniewaz wedlug réznych tradycji mezopotamskich wlasnie w tym
czasie bogowie zbierajg sie i ustalaja los kraju w rozpoczynajacym sie roku,
celem swieta bylo przekonanie ich, Ze ten los powinien byé korzystny [LEI-
cHTY 1997:161]. Podczas swieta Nowego Roku mégt sie réwniez odbywaé ry-
tual Swietych zaslubin gléwnego béstwa i jego malzonka lub malionki; doéé
dokladny opis takiej hierogarmii Dagana i Ninkur w Emar na pélnocy Me-
zopotamii zachowal sie na tabliczce z I pol. IT tys. p.n.e. [CoHEN 1993:353—
354]. W tradycji z Uruk w rytuale swietych zaslubin bral udzial wladea, kté-
ry utozsamial sie z bogiem Dumuzim, mationkiem Inanny [REISMAN
1973:1861. O tym, jak wazny to byl rytual, dwiadezy przyklad Gilgamesa:
bohater ten odméwil wspélzycia z boginia 1 natychmiast jego kraj spotkata
kleska w postaci Byka Nieba.

Rytual swieta akitu w Babilonie, péiniejszego o ponad tysiac lat od
wspomnianych powyzej swigt zagmu i akiti, lecz stanowigcego ich bezpo-
srednia kontynuacje, podtrzymuje wiare w to, ze bdg opiekufczy miasta
(w tym wypadku Marduk) kazdego roku aktualizuje przeznaczenie swojego
kraju, przyjmuje sprawozdanie od wiadcy 1 udziela mu swojej taski, jesli ten
postepowatl zgodnie z zamyslami boga; czas pomyélnosei jest przedtuzany na
kolejny rok.
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Podsumowanie

Tekst Enuma eli§ wykorzystuje wiele wezesniejszych sumeryjskich mo-
tywéw, ale sg one w duzym stopniu przeksztalcone i wehodza w skltad mode-
lu éwiata bardzo odbiegajacego od tego, ktéry powstal w obrebie réznych
tradycji sumeryjskich. Ten nowy model swiata zawiera dos¢ ztozona koncep-
¢je czasu, bedaca wynikiem potgezenia réznych motywéw sumeryjskich i se-
mickich. Wedlug babilofiskich kaplanéw $wiat powstal z pierwotnego cha-
osu, ale musiato uptynaé kilka pokoleir bogéw zanim uzyskat za sprawg
Marduka obecny ksztalt. Nie ma gwarancji, ze po Marduku nie nastanie ko-
lejny bog, ktéry przejmie wladze nad swiatemn.

Zorganizowanie $wiata przez Marduka polegalo przede wszystkim na
stworzeniu i wprawieniu w ruch cial niebieskich, dzieki ktérym Swiat podle-
ga cyklicznym zmianom i mozliwa jest sezonowa uprawa ziemi. W taki spo-
s6b pojawil sie czas. Na poczatku kazdego roku swiat jednak wymaga aktu-
alizacji, ktora jest dokonywana przez Marduka podezas $wicta akitu. Wszel-
kie wydarzenia na ziemi sg wiec odzwierciedleniem woli bostwa, kiore wy-
nagradza swoich poddanych za przestrzeganie porzadku i karze za wykra-
czanie przeciw boskim prawom. Historia w pojeciu babilonskim to odbicie
dziatan 1 zamystow Marduka.
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